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Vorwort

36. Deutscher Evangelischer Kirchentag im Jubildumsjahr der Reformation
1517. Es war ein besonderer Kirchentag, zu Beginn des Reformationssom-
mers, in der Hauptstadt und weit dariiber hinaus. »Du siehst mich« war die
Losung (Genesis 16,13) dieses Kirchentages in Berlin und Wittenberg. An vier
Tagen konnten die Teilnehmenden ein umfangreiches und vielgestaltiges
Programm erleben, gleichzeitig sechs Kirchentage auf dem Weg in Mittel-
deutschland und schliefllich den bunten und fréhlichen Festgottesdienst vor
den Toren der Lutherstadt Wittenberg.

In diesem Band ist dieses Grofereignis im Reformationsjubildaumsjahr
2017 in markanten Ausschnitten nachzulesen und in ausgewéhlten Bildern
zu betrachten.

Mit runden Kulleraugen auf orangefarbenem Grund, die von Plakaten auf
die Menschen blicken — weit offen und neugierig —, kam der Kirchentag nach
Berlin und Wittenberg und erinnerte an Hagar, die junge Frau, die auf der
Flucht in der Wiiste Gott sieht und gesehen wird. Markus Droge, Bischof
der gastgebenden Evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische
Oberlausitz, holte im Er6ffnungsgottesdienst vor grofier Kulisse am Reichs-
tag Hagar ganz nah heran: »Ihrer Geschichte verdanken wir die Losung die-
ses Kirchentages: Du siehst mich — im Wechsel der Zeiten, in der Weite der
Welt. Gott ist da. Sieht uns an, mit den Augen der Liebe. Ein solcher Blick
dndert alles. Wirklich alles!«

In Berlin als Stadt der grofien Verdnderungen, zwischen Baustellen, Tou-
ristinnen und Berliner Schnauze, Bewahrendem und Trennendem in Ost und
West war der Kirchentag zu Gast und wurde herzlich aufgenommen.

Aus den morgendlichen Bibelarbeiten kénnen Sie hier beispielsweise die
Auslegungen der Juristin und Présidentin des Bundesgerichtshofs Bettina
Limperg, des Theologen Fulbert Steffensky und der Politikerin Katrin
Goring-Eckardt nachlesen.

Eine Besonderheit des Kirchentages 2017 war die ausgeprégte Suche nach
dem ehrlichen Dialog, auf dem Podium und mit den Menschen. Daher konn-
ten die Teilnehmenden ungewohnlich viele Dialogbibelarbeiten miterleben,
nachzulesen zum Beispiel das Gesprach von Ulrich Khuon, Intendant des
Deutschen Theaters in Berlin, mit Christian Stéblein, Propst aus Berlin, und
die gemeinsame Auslegung von Alttestamentlerin Christl Maier aus Mar-
burg und Rabbinerin Dalia Marx vom Hebrew Union College in Jerusalem.

Beim Kirchentag auf dem Weg in Leipzig wurden die Zuhoérenden zu
Wandernden. Bei der Bibelarbeit auf dem Weg schritten sie horend, lesend
und singend die wichtigsten Stationen » Auf dem Weg zur Freiheit — Leipzig
1989« ab.
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Vorwort

Wie schon bei vergangenen Kirchentagen waren die Hauptvortrage pro-
minent besetzt und nah an den zentralen, aktuellen Themen.

»Ist die Vernunft noch zu retten?«, fragten Bundesprasident Frank-Walter
Steinmeier und Susan Neiman, Direktorin des Einstein Forums in Potsdam.

Es ging um die bedréngte und bedrohte Welt. So war der Krieg in Syrien
eins der wichtigen Themen des Kirchentages: Welche Losungen sind fiir Sy-
rien sinnvoll und machbar? Dazu hielten der Leiter der Stiftung Wissenschaft
und Politik Volker Perthes und der syrische Rechtsanwalt und Journalist
Mazen Darwish einen Vortrag.

Der schwelende, unlésbar scheinende Konflikt zwischen Israel und Palés-
tina kam in »70 Jahre Teilungsplan, 50 Jahre Besatzung« mit Eva Illouz, So-
ziologin aus Jerusalem, Richard Schneider, Leiter des ARD-Studios in Rom,
und Munib A. Younan, Bischof der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Jor-
danien und im Heiligen Land, zur Sprache.

Ein Hohepunkt der Hauptvortrage war das Gesprach zwischen Bundes-
kanzlerin Angela Merkel und dem 44. Prasidenten der USA Barack Obama
vor vielen Tausend Menschen am Brandenburger Tor. Es ist in diesem Band
in voller Lange nachzulesen, auch mit der anschliefenden Gesprachsrunde,
an der vier junge Menschen aus Chicago und Mannheim beteiligt waren.

Aus der grofien Fiille der Veranstaltungen greift dieser Band einige heraus,
um Vielfalt und Bandbreite der Themen des Kirchentages aufleben zu lassen.
Die Podiumsdiskussionen wurden dabei in der Regel von den Tonaufnah-
men transkribiert und werden hier in Ausziigen dargestellt.

Die Region Berlin ist das Tor zu Osteuropa, deshalb durfte eine Podienrei-
he zum Verhiltnis von Polen und Deutschland nicht fehlen, die in den Rau-
men des Brandenburgischen Landtages stattfinden konnte und somit auch
Potsdam als Kirchentagsstadt beteiligte. In Erinnerung bleiben wird der ein-
drucksvolle Vortrag der ungarischen Philosophin Agnes Heller, die nach dem
herrschenden illiberalen Geist in Ungarn fragte: Wohin entwickeln sich die
Demokratien in Ostmitteleuropa?

Der Philosoph Dieter Thoma dachte iiber die Freiheiten des Internets und
tiber das Netz als Pranger nach. Petra Bahr, Landessuperintendentin in Han-
nover, Arnd Henze, Journalist, und Wolfgang Huber, Bischof i.R., erérterten
in einem Gespréch unendliche Freiheit und gesteigerte Angst durch die vir-
tuelle Welt.

Eine Besonderheit dieses Kirchentages war das Gesprach mit den huma-
nistischen Gemeinschaften, das auszuloten suchte, wo die Grenzen der Tole-
ranz verlaufen. Im Roten Rathaus sprachen der Soziologe Armin Pfahl-
Traughber und der Philosoph Michael Schmidt-Salomon sowie Kirchentags-
prasidentin Christina Aus der Au. Dazu passend war beim Kirchentag auf
dem Weg in Jena zu héren: »Ich glaube, weil ich denke.« Dieser Antwort auf
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Vorwort

die Frage »Glaubst du noch oder denkst du schon?« sind die beiden Physiker
Hans-Jiirgen Fischbeck und Peter Kleinert nachgegangen.

Im Reformationsgedenkjahr durfte auf dem Kirchentag ein Vergleich ver-
schiedener Bibeliibersetzungen mit der revidierten Lutheriibersetzung ge-
nauso wenig fehlen wie die Auseinandersetzung mit Luther in seinem Ver-
héltnis zum Judentum. Diese spiegelte sich in der Frage nach einer nicht
antijtidischen Christologie im Zentrum Juden und Christen.

Ein weiterer Fokus des Kirchentages lag auf der Podienreihe Flucht, Mi-
gration, Integration, in der sich unter anderem Mark Terkessidis, Psychologe,
und Tahir Della vom Bundesvorstand der Initiative Schwarze Menschen in
Deutschland (ISD) fragten, wie uns die Einwanderungsgesellschaft verwan-
delt, und feststellten: Wir sind langst bunt.

»Du siehst mich« wurde im Festgottesdienst auf den Elbwiesen vor dem Hin-
tergrund der Kirchtiirme Wittenbergs zu: »Von Angesicht zu Angesicht«. In
seiner bewegenden Predigt wandte sich der siidafrikanische Erzbischof Tha-
bo Makgoba besonders an die jungen Menschen: »Hort die Schreie der ande-
ren und unseres Planeten! Hort, wie Gott sie horen wiirde.« Thabo Makgoba
zeigte deutlich, wie das auch in vielen Veranstaltungen und vor allem im
englischsprachigen Centre Reformation and Transformation zu spiiren war:
Die Reformation ist eine Weltbiirgerin. Zu der Internationalitdt des Kirchen-
tages trug auch die bisher hochste Anzahl internationaler Gaste aus iiber
100 verschiedenen Landern bei.

Kirchentag heifit auch immer Partizipation, Fragen stellen, Meinung duflern,
iiber Anwilte und Anwaltinnen des Publikums in Podiumsdiskussionen mit-
reden. Als Dokumentation einer Moglichkeit der aktiven Teilnahme drucken
wir alle Resolutionen ab, die wihrend des Kirchentages in verschiedenen
Veranstaltungen nach einem neu erarbeiteten Verfahren verabschiedet wor-
den sind.

Der Moglichkeit, im Rahmen eines Dokumentarbands dargestellt zu werden,
entziehen sich zahlreiche Begegnungen, Erlebnisse und Veranstaltungen, so
auch die Schweigeminute am Freitagmittag, wahrend dieser der Kirchentag
stillstand. An allen Orten wurde der vielen Tausend Opfer auf ihrer Flucht
nach Europa gedacht. Diesem Moment, wie auch etlichen anderen besonde-
ren Augenblicken und Ereignissen des Kirchentages, widmen sich die Berich-
te im hinteren Teil des Bands. Sie umfassen unter anderem das Kinder- und
Jugendzentrum, den Begegnungsort Willkommenskultur, das Kulturpro-
gramm mit seiner schier uniiberschaubaren und gut besuchten Vielfalt an
Mitmachformaten, aber auch Informationen zum Umweltmanagement des
Kirchentages.
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Vorwort

Im Berichtsteil finden sich zudem ein journalistischer Blick auf die saku-
lare Kirchentagsstadt Berlin und ein Riickblick auf die Pressearbeit des Kir-
chentages. Dieser geht auch auf die hohe mediale Aufmerksamkeit ein, die
die Frage »Lassen sich Christsein und eine Parteimitgliedschaft in der AfD
vereinen?« wahrend des Kirchentages hervorgerufen hat. Das entsprechende
Streitgesprach ist im vorliegenden Band nahezu in voller Lange abgedruckt.

Dieses Buch wire nicht zustande gekommen ohne die Unterstiitzung vieler
Menschen. Unser Dank gilt besonders denjenigen, die als ehrenamtliche Mit-
glieder eines Kirchentagsgremiums einen der unterschiedlichen Berichte fiir
diesen Band verfasst haben. Viele unserer Kolleginnen und Kollegen haben
an der Erstellung mitgearbeitet: Zuvorderst geht unser Dank an Mario Zei-
ig, der die gesamte Entstehung des Bands intensiv mitbetreut hat. Julia Jun-
ge hat uns bei der Auswahl von Dokumenten der Kirchentage auf dem Weg
geholfen. Danke hierfiir! Fiir vielerlei Unterstiitzung bei den ungezahlten Ar-
beiten hin zu einem gedruckten Buch, besonders fiir das unermiidliche Tran-
skribieren, danken wir Gerda Diezemann, Annika Foltin, Petra Kirchner, Ilse
Miiller und Michael Raab.

Wir danken den Ubersetzerinnen Martina Fischer und Kate Sotejeff-Wil-
son.

Ein herzlicher Dank gilt den Mitgliedern von Geschiftsfiihrung und Kol-
legium fiir die inhaltliche Beratung: Jakob Haller, Julia Helmke, Sirkka Jendis,
Constantin Knall, Carsten Kranz, Stephan Menzel, Arnd Schomerus und Ly-
dia Seifert.

Dieser Band enthilt einen restimierenden Riickblick von Ellen Ueberschir,
die nach tiber zehn Jahren als Generalsekretdrin des Kirchentages beruflich
zu neuen Ufern aufgebrochen ist. Wir danken fiir Beratung und fiir einen
Text, der seinen Ausgang bei diesem Kirchentag nimmt, aber zugleich darii-
ber hinausweist.

Wir bedanken uns bei Gabriele Schneider vom Gditersloher Verlagshaus
fiir die freundliche und konstruktive Zusammenarbeit.

Unser besonderer Dank richtet sich an Christina Aus der Au, die Pra-
sidentin des 36. Deutschen Evangelischen Kirchentages, fiir das dialogische
Profil des Kirchentages und ihre gehaltvolle Frohlichkeit. Ihre Worte aus dem
Festgottesdienst in Wittenberg sollen als Motto tiber den folgenden Texten
stehen: »Machen wir uns auf. Als Menschen, die sich durch Begegnung ver-
dndern lassen. Hier stehen wir — und wollen anders. Jetzt gehen wir — und
kénnen anders.«

Fulda und Hamburg, im April 2018
Dr. Stefanie Rentsch und Heide Stauff
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Bibeltexte

Losung des Kirchentages und Predigttext
der Himmelfahrtsgottesdienste

Du siehst mich — Genesis 16,1-16

Ubersetzung fiir den Kirchentag in Berlin — Wittenberg 2017

!Sarai, Abrams Frau, hatte ihm noch kein Kind geboren. Sie hatte aber eine
dgyptische Sklavin mit Namen Hagar. ?Da sagte Sarai zu Abram: »Schau
doch, die LEBENDIGE hindert mich, Kinder zu gebaren. Geh doch zu meiner
Sklavin; vielleicht kann ich durch sie Mutter werden.« Abram horte auf Sarai.
%Da nahm Abrams Frau, Sarai, ihre dgyptische Sklavin Hagar und gab sie
ihrem Mann Abram zur Frau, nachdem Abram schon zehn Jahre im Land
Kanaan gewohnt hatte. ‘Er ging zu Hagar und sie wurde schwanger. Als sie
sah, dass sie schwanger war, wurde ihre Herrin gering in ihren Augen. Da
sagte Sarai zu Abram: »Das Unrecht, das mir geschieht, treffe dich! Ich selbst
habe meine Sklavin in deinen Schofi gelegt. Doch kaum sieht sie, dass sie
schwanger ist, werde ich gering in ihren Augen. Die LEBENDIGE richte zwi-
schen mir und dir!« 6Abram antwortete Sarai: »Schau, deine Sklavin ist in
deiner Hand. Mach mit ihr, was in deinen Augen richtig ist.« Da behandelte
Sarai Hagar so hart, dass diese die Flucht ergriff, weg von ihr. "Der Bote der
LEBENDIGEN fand sie an einer Wasserquelle in der Wiiste, an der Quelle auf
dem Weg nach Schur. ®Er sagte: »Hagar, Sklavin Sarais, woher kommst du
und wohin gehst du?« Sie antwortete: »Weg von Sarai, meiner Herrin. Ich
bin auf der Flucht.« °Der Bote der LEBENDIGEN sagte zu ihr: »Kehr zurtick
zu deiner Herrin und beuge dich unter ihre harte Hand.« °Der Bote der LE-
BENDIGEN sagte zu ihr: »Ich werde deine Nachkommen so sehr vermehren,
dass man sie nicht mehr zdhlen kann.« "Der Bote der LEBENDIGEN sagte zu
ihr: »Schau, du bist schwanger und wirst einen Sohn gebéren und du sollst
ihn Ismaél nennen, >Gott hort, denn die LEBENDIGE hat gehort, wie hart du
behandelt wirst. 12Er wird ein Wildesel von einem Menschen sein, seine Hand
gegen alle und die Hand aller gegen ihn, aber allen seinen Geschwistern zum
Trotz wird er sich niederlassen.« ®*Da gab sie der LEBENDIGEN, die zu ihr
geredet hatte, einen Namen: »Du bist El Ro’i, Gott, der mich sieht«, denn sie
sagte sich: »Habe ich hier wirklich hinter dem hergesehen, der mich sieht?«
4Deshalb heifst der Brunnen: »Brunnen der LEBENDIGEN, die mich sieht«.
Schau, er liegt zwischen Kadesch und Bered. *Hagar gebar Abram einen
Sohn und Abram nannte seinen Sohn, den Hagar geboren hatte, Ismaél, »Gott
hort«. *Abram war 86 Jahre alt, als Hagar ihm Ismaél gebar.
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Bibeltexte

Luther 2017

1Sarai, Abrams Frau, gebar ihm kein Kind. Sie hatte aber eine adgyptische
Magd, die hiefs Hagar. 2Und Sarai sprach zu Abram: Siehe, der HERR hat
mich verschlossen, dass ich nicht gebdaren kann. Geh doch zu meiner Magd,
ob ich vielleicht durch sie zu einem Sohn komme. Und Abram gehorchte der
Stimme Sarais. 3Da nahm Sarai, Abrams Frau, ihre dgyptische Magd Hagar
und gab sie Abram, ihrem Mann, zur Frau, nachdem Abram zehn Jahre im
Lande Kanaan gewohnt hatte.

“Und er ging zu Hagar, die ward schwanger. Als sie nun sah, dass sie
schwanger war, achtete sie ihre Herrin gering. *Da sprach Sarai zu Abram:
Das Unrecht, das mir geschieht, komme {iber dich! Ich habe meine Magd dir
in die Arme gegeben; nun sie aber sieht, dass sie schwanger geworden ist, bin
ich gering geachtet in ihren Augen. Der HERR sei Richter zwischen mir und
dir. °Abram aber sprach zu Sarai: Siehe, deine Magd ist unter deiner Gewalt;
tu mit ihr, wie dir’s geféllt. Da demiitigte Sarai sie, sodass sie vor ihr floh.

’Aber der Engel des HERRN fand sie bei einer Wasserquelle in der Wiiste,
namlich bei der Quelle am Wege nach Schur. *Der sprach zu ihr: Hagar, Sarais
Magd, wo kommst du her und wo willst du hin? Sie sprach: Ich bin von Sarai,
meiner Herrin, geflohen. °Und der Engel des HERRN sprach zu ihr: Kehre
wieder um zu deiner Herrin und demiditige dich unter ihre Hand.

19Und der Engel des HERRN sprach zu ihr: Ich will deine Nachkommen so
mehren, dass sie der grofien Menge wegen nicht gezahlt werden kénnen.
'Weiter sprach der Engel des HERRN zu ihr: Siehe, du bist schwanger ge-
worden und wirst einen Sohn gebaren, dessen Namen sollst du Ismael nen-
nen; denn der HERR hat dein Elend erhort. 12Er wird ein Mann wie ein Wild-
esel sein; seine Hand wider jedermann und jedermanns Hand wider ihn, und
er wird sich all seinen Briidern vor die Nase setzen.

13Und sie nannte den Namen des HERRN, der mit ihr redete: Du bist ein
Gott, der mich sieht. Denn sie sprach: Gewiss hab ich hier hinter dem herge-
sehen, der mich angesehen hat. *Darum nannte man den Brunnen: Brunnen
des Lebendigen, der mich sieht. Er liegt zwischen Kadesch und Bered.

15Und Hagar gebar Abram einen Sohn, und Abram nannte den Sohn, den
ihm Hagar gebar, Ismael. Und Abram war sechsundachtzig Jahre alt, als
ihm Hagar den Ismael gebar.

Bibeltext in Leichter Sprache

Hagar: So heif$t eine junge Frau.

Hagar kommt aus dem Ausland.

Nun lebt sie wie ein Sklave.

Sie arbeitet sehr hart. Und sehr viel.

Sie lebt bei Abraham und Sara

Abraham und Sara sind ein sehr altes Ehe-Paar.
Sara will ein Kind: Einen Jungen.
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Losung

Aber sie ist schon zu alt dafiir.

Da hat Sara eine Idee:

Hagar soll ein Kind fiir mich kriegen.
Da sagt Sara zu ihrem Mann:

Nimm doch auch Hagar zur Frau.
Habe Sex mit ihr. Abraham macht das.
Hagar wird schwanger.

Und sie denkt: Jetzt bekomme ich ein Kind.
Jetzt bin ich mehr wert als Sara.

Hagar ist stolz.

Sara denkt: Hagar ist doch mein Sklave.
Und sie muss tun, was ich will.

Sara wird bose.

Da ist Hagar in Not. Sie weint oft.

Sie will nur noch weg von Sara.

Hagar geht in die Wiiste.

Da wartet ein Engel auf Hagar.

Der Engel sagt zu Hagar:

Du gehorst Sara. Geh zurtick.

Bei Sara geht es dir schlecht. Ertrage das.
Der Engel sagt noch mehr.

Und jetzt spricht der Engel wie Gott:
Hagar! Du kriegst einen Sohn

Und noch viel mehr Kinder.

So viele wie ein ganzes Volk.

Dein Sohn wird wild sein.

Alle werden sich mit ihm streiten.

Aber er wird als freier Mann leben.
Nenne deinen Sohn Ismaél.

Der Name heifdt: Gott hort

Der Engel sagt:

Hagar! Gott hort dein Weinen.

Hagar denkt nach:

Ich bin in Not.

Und ich bin auf der Flucht.

Aber Gott: Du siehst mich.

Das ist schon: Gott sieht mich an.

Das gibt mir Kraft.

Da hat Hagar eine Idee fiir einen Namen von Gott.
Der Name heifdt: Gott sieht mich.

Hagar sagt zu Gott: Du siehst mich.
Hagar geht zurtick zu Sara und Abraham.
Hagar kriegt einen Sohn.
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Kirchentagspsalm und Predigttext
fur die Eréffnungsgottesdienste

Deine Augen sahen mich — Psalm 139,(13-18)

Ubersetzung fiir den Kirchentag in Berlin — Wittenberg 2017
'Fiir die Chorleitung. Von David. Ein Psalm.

EWIGER, du hast mich erforscht und erkannt.

2Du kennst mein Sitzen und mein Aufstehen.

Du verstehst meine Absicht von ferne.

3Mein Gehen, mein Liegen — du umfasst es.

Mit all meinen Wegen hast du dich vertraut gemacht.
Ja, es gibt kein Wort auf meiner Zunge,

das du, EWIGER, nicht ganz und gar erkannt héttest.
5Von hinten und von vorn hast du mich umschlossen
und hast deine hohle Hand tiber mich gelegt.
6Faszinierend ist die Erkenntnis fiir mich, zu hoch —
ich kann sie nicht erfassen.

’Wohin kann ich gehen, weg von deiner Geistkraft?
Wohin kann ich fliehen vor deinem Angesicht?

8Wenn ich zum Himmel hinaufstiege — dort bist du,
lagerte ich mich in der Unterwelt — du bist da.

’Néahme ich Fliigel der Morgenroéte,

lieBe mich nieder am Ende des Meeres,

vauch dort — deine Hand wiirde mich fithren und deine Rechte mich greifen.
1Und sagte ich: Finsternis soll mich verschlingen

und Nacht sei das Licht um mich her:

12Selbst Finsternis wire nicht finster, nicht fern von dir,
und Nacht — wie der Tag wiirde sie leuchten,

wie Finsternis, so das Licht.

%Ja, du hast meine Nieren geschaffen,

hast mich gewoben im Leib meiner Mutter.

4Ich danke dir, dass ich auf faszinierende Weise wunderbar geworden bin.
Wunder sind deine Taten, das ist mir zutiefst bewusst.
15Meine Knochen waren vor dir nicht verborgen,

als ich gemacht wurde im Geheimen,

gebildet in den Tiefen der Erde.

16Als Ungeborenes sahen mich deine Augen.

In deinem Buch war alles schon geschrieben,

Tage wurden geformt, in denen noch niemand war.
7F{ir mich — wie kostbar sind deine Gedanken,
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Kirchentagspsalm

wie wirkméchtig ist ihr Kern.

18][ch z&dhle sie — mehr als Sand wiren sie,

ich erwache — und immer noch bin ich bei dir.

YWiirdest du, Gott, doch toten, die Verbrechen begehen,
ihr Blutbesudelten, weicht von mir —

20dje von dir reden mit Hinterlist,

die Nichtiges bis zu dir erheben.

21501l ich nicht hassen, die dich hassen, EWIGER?

Und vor denen Ekel empfinden, die gegen dich aufstehen?
2Mit duflerstem Hass hasse ich sie,

zu Feind und Feindin sind sie mir geworden.
BErforsche mich, Gott, und erkenne mein Herz,

priife mich und erkenne mein Griibeln.

2Sieh, ob ich auf einem Weg bin, der verletzt,

und fithre mich auf einen Weg, der bleibt.

Luther 2017

13Denn du hast meine Nieren bereitet

und hast mich gebildet im Mutterleibe.

14]ch danke dir dafiir,

dass ich wunderbar gemacht bin;

wunderbar sind deine Werke;

das erkennt meine Seele.

15Es war dir mein Gebein nicht verborgen,

da ich im Verborgenen gemacht wurde,

da ich gebildet wurde unten in der Erde.

5Deine Augen sahen mich,

da ich noch nicht bereitet war,

und alle Tage waren in dein Buch geschrieben,

die noch werden sollten und von denen keiner da war.
7 Aber wie schwer sind fiir mich, Gott, deine Gedanken!
Wie ist ihre Summe so grof3!

18Wollte ich sie zdhlen, so wiren sie mehr als der Sand:
Wenn ich aufwache, bin ich noch immer bei dir.

Bibeltext in Leichter Sprache

Im Koérper von meiner Mutter:
Da wurde ich zum Mensch.

Zu einem Mensch mit Gefiihlen.
Du Gott: Du hast mich gemacht.
Das ist gut.

Du hast alle Dinge gut gemacht.
Dafiir danke ich dir, Gott.
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Bibeltexte

Du Gott: Du siehst mich.

Und kennst mein Leben.

Und kennst auch meine Zukunft.
Du Gott: Du weifst so viel.

So viel mehr als alle Menschen.
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Bibelarbeiten am Donnerstag

Maria und Elisabet begegnen sich -
Lukas 1,39-56

Ubersetzung fiir den Kirchentag in Berlin — Wittenberg 2017

%Maria brach auf. Sie lief eilig durch das Bergland in diesen Tagen bis zu
einer Stadt in Juda, “betrat dort das Haus des Zacharias und begriifste Elisa-
bet. 4'Als Elisabet den Grufi Marias horte, da strampelte das Kind in ihrem
Bauch. Elisabet wurde erfiillt mit heiliger Geistkraft. ’Sie schrie auf und rief
mit lauter Stimme: »Gesegnet bist du unter den Frauen, und gesegnet ist die
Frucht in deinem Bauch. ¥Wie kommt es, dass die Mutter meines Herrn ge-
rade mich besucht? #Sieh nur: In dem Moment, als dein Gruf$ in meinen
Ohren klang, strampelte das Kind in meinem Bauch vor Freude. ¥Gliickselig
ist die, die vertraut, denn es wird zur Vollendung kommen, was die EwIGE ihr
zugesagt hat.«

46Und Maria antwortete:

»Mein Innerstes lobt die GrofSe der EWIGEN

#und mein Geist jubelt tiber Gott, meine Rettung,

#weil Gott die Erniedrigung ihrer Sklavin sieht.

Seht, von jetzt an werden mich alle Generationen gliickselig preisen,

“¥denn die gottliche Macht tut Grofes fiir mich.

Heilig ist ihr Name.

S%Barmherzigkeit schenkt sie von Generation zu Generation

denen, die Ehrfurcht vor ihr haben.

51Gje {ibt Macht aus mit ihrem Arm,

treibt die auseinander, die im Herzen voller Uberheblichkeit sind.
$2Méchtige stiirzt sie von den Thronen

und erhoht die Erniedrigten.

$Hungernde erfiillt sie mit Gutem,

und die Reichen schickt sie mit leeren Handen weg.

54Gie nimmt sich Israels, ihres Kindes, an,

so erinnert sie sich an ihre Barmherzigkeit,

%die sie unseren Vitern und Miittern versprochen hat,

Abraham und seinen Nachkommen fiir alle Zeit.«

56Maria blieb drei Monate bei Elisabet und kehrte dann in ihr Haus zurtick.

Luther 2017

¥Maria aber machte sich auf in diesen Tagen und ging eilends in das Gebirge
zu einer Stadt in Juda “und kam in das Haus des Zacharias und begriifite
Elisabeth. #Und es begab sich, als Elisabeth den Grufs Marias horte, hiipfte
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Bibeltexte

das Kind in ihrem Leibe. Und Elisabeth wurde vom Heiligen Geist erfiillt
#und rief laut und sprach: Gesegnet bist du unter den Frauen, und gesegnet
ist die Frucht deines Leibes! ¥Und wie geschieht mir, dass die Mutter meines
Herrn zu mir kommt? “Denn siehe, als ich die Stimme deines Gruf$es horte,
hiipfte das Kind vor Freude in meinem Leibe. Ja, selig ist, die da geglaubt
hat! Denn es wird vollendet werden, was ihr gesagt ist von dem Herrn.
4Und Maria sprach:

Meine Seele erhebt den Herrn,

47und mein Geist freuet sich Gottes, meines Heilandes;

#denn er hat die Niedrigkeit seiner Magd angesehen.

Siehe, von nun an werden mich selig preisen alle Kindeskinder.

#Denn er hat grofie Dinge an mir getan,

der da méchtig ist

und dessen Name heilig ist.

%Und seine Barmherzigkeit wahret fiir und fiir

bei denen, die ihn fiirchten.

51Er {ibt Gewalt mit seinem Arm

und zerstreut, die hoffartig sind in ihres Herzens Sinn.

52Er stofit die Gewaltigen vom Thron

und erhebt die Niedrigen.

%Die Hungrigen fiillt er mit Giitern

und lasst die Reichen leer ausgehen.

%Er gedenkt der Barmherzigkeit

und hilft seinem Diener Israel auf,

%wie er geredet hat zu unsern Vitern,

Abraham und seinen Nachkommen in Ewigkeit.

56Und Maria blieb bei ihr etwa drei Monate; danach kehrte sie wieder heim.

Bibeltext in Leichter Sprache

Maria geht in eine Stadt.

In den Bergen.

Dort leben Elisabeth und Zacharias.
Elisabeth ist schwanger.

Sie kriegt ein Kind.

Elisabeth hort die Stimme von Maria.
Da bewegt sich das Kind im Bauch von Elisabeth.
Das Kind freut sich.

Elisabeth fiihlt: Gott ist nah.

Sie ruft zu Maria: Gott ist nah bei dir.
Du kriegst auch ein Kind.

Gott ist nah bei dem Kind.

Du besuchst mich.

Das ist eine Ehre.
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Bibelarbeiten am Donnerstag

Dein Kind ist mein Retter.

Ich hore deine Stimme.

Da bewegt sich das Kind in meinem Bauch.
Das Kind freut sich.

Das ist gut.

Du hast Gott geglaubt.

Verlasse dich auf ihn.

Maria sagt: Gott ist grof3.

Das weif} ich genau.

Gott ist mein Retter.

Ich freue mich.

Die Menschen haben zu mir gesagt:
Maria, du bist wenig wert.

Doch Gott hat mich angesehen.

Jetzt loben mich alle Menschen.

Hier und tberall.

Jetzt und immer.

Gott dndert alles.

Ich bin jetzt anders.

Das macht Gott:

Gott ist freundlich zu den Menschen.
Gott andert alles.

Viele Menschen sind stolz und falsch.
Gott bestraft sie.

Manche Menschen haben viel Macht.
Gott nimmt ihnen Macht weg.

Viele Menschen leiden.

Gott gibt ihnen Macht dazu.

Gott gibt den Menschen, die etwas brauchen.
Gott gibt den armen Menschen.

Gott nimmt den reichen Menschen etwas weg.
Gott denkt an sein Volk Israel.

Gott hat das versprochen.

Er hat es Abraham gesagt.

Und den Kindern von Abraham.

Was Gott sagt, das gilt auch fiir uns.
Maria blieb drei Monate.

Dann ging sie nach Hause zurtick.
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Bibelarbeiten am Freitag

Jakob und Esau versohnen sich —
Genesis 33,1-17

Ubersetzung fiir den Kirchentag in Berlin — Wittenberg 2017
Jakob blickte auf, und siehe: Da kam Esau und mit ihm 400 Mann. Da ver-
teilte Jakob die Kinder auf Lea, Rahel und die beiden Sklavinnen. 2Er stellte
die Sklavinnen und deren Kinder nach vorn, Lea und ihre Kinder hinter sie,
dahinter Rahel und Josef. 3Jakob selbst ging ihnen allen voran. Siebenmal
warf er sich zu Boden, wihrend er sich seinem Bruder ndherte. 4Da lief Esau
ihm entgegen, umarmte ihn und fiel ihm um den Hals. Er kiisste ihn, und sie
weinten. ’Als Esau aufblickte, sah er die Frauen und Kinder und fragte: »Wen
hast du da alles bei dir?« Da antwortete Jakob: »Es sind die Kinder, durch die
Gott mir, deinem Diener, seine Gunst gezeigt hat.« °®Da kamen die Sklavinnen
und Kinder herbei und warfen sich zu Boden. ’Danach kamen auch Lea und
ihre Kinder herbei und warfen sich zu Boden. Und schliefSlich kamen Josef
und Rahel herbei und warfen sich zu Boden. #Da fragte Esau: »Was willst du
mit der ganzen Herde, der ich begegnet bin?« Jakob antwortete: »Gunst fin-
den in deinen Augen, mein Herr.« °Esau aber sagte: »Ich besitze selbst viel,
mein Bruder. Was dir gehort, behalte.« "Da sagte Jakob: »Nicht doch! Wenn
ich Gunst in deinen Augen gefunden habe, so nimm mein Geschenk aus mei-
ner Hand. Denn ich habe dein Gesicht gesehen, als sdhe ich Gott. Und du bist
mir wohlwollend begegnet. "Nimm doch meinen Segen an, der dir gebracht
wurde, denn Gott hat mir Gunst erwiesen, und ich habe von allem reichlich.«
So dréngte er ihn, bis er es annahm.

12Da sagte Esau: »Lass uns aufbrechen und losziehen. Ich werde an deiner
Seite gehen.« ¥Jakob sagte aber zu ihm: »Mein Herr, du weift, dass die Kin-
der noch klein sind. Aufierdem habe ich fiir einige Schafe und Rinder zu
sorgen, die noch sdugen. Wenn man sie nur einen Tag heftig antreibt, stirbt
die ganze Herde. “Ziehe du doch deinem Diener voran, mein Herr. Dann
kann ich langsam hinterherkommen, so schnell das Vieh und die Kinder es
zulassen, bis ich zu dir nach Seir komme, mein Herr.« *Da sagte Esau: »Dann
will ich wenigstens einige von den Leuten bei dir lassen, die bei mir sind.«
Jakob aber fragte: »Wozu das? Lass mich nur Gunst in deinen Augen finden,
mein Herr.« 1%So kehrte Esau an jenem Tag auf seinem Weg nach Seir zuriick.
17Jakob aber zog weiter nach Sukkot und baute sich ein Haus.
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Bibelarbeiten am Freitag

Luther 2017
Jakob hob seine Augen auf und sah seinen Bruder Esau kommen mit vier-
hundert Mann. Und er verteilte seine Kinder auf Lea und auf Rahel und auf
die beiden Méagde und stellte die Mdgde mit ihren Kindern vornean und Lea
mit ihren Kindern dahinter und Rahel mit Josef zuletzt. 3Und er ging vor
ihnen her und neigte sich siebenmal zur Erde, bis er zu seinem Bruder kam.
‘Esau aber lief ihm entgegen und herzte ihn und fiel ihm um den Hals und
kiisste ihn, und sie weinten.

5Und Esau hob seine Augen auf und sah die Frauen mit den Kindern und
sprach: Wer sind diese bei dir? Er antwortete: Es sind die Kinder, die Gott
deinem Knecht beschert hat. °Und die Méagde traten herzu mit ihren Kindern
und neigten sich vor ihm. “Lea trat auch herzu mit ihren Kindern, und sie
neigten sich vor ihm. Danach traten Josef und Rahel herzu, und sie neigten
sich auch vor ihm.

8Und Esau sprach: Was willst du mit dem ganzen Lager, auf das ich gesto-
Ben bin? Er antwortete: Dass ich Gnade finde vor meinem Herrn. Esau
sprach: Ich habe genug, mein Bruder; behalte, was du hast. /Jakob antworte-
te: Ach nein! Hab ich Gnade gefunden vor dir, so nimm mein Geschenk von
meiner Hand; denn ich sah dein Angesicht, als sdhe ich Gottes Angesicht,
und du hast mich freundlich angesehen. "Nimm doch meine Segensgabe an,
die dir gebracht wurde; denn Gott hat sie mir beschert, und ich habe von
allem genug. So nétigte er ihn, dass er sie nahm.

2Und Esau sprach: Lass uns aufbrechen und fortziehen; ich will mit dir
ziehen. ®Er aber sprach zu ihm: Mein Herr weifs, dass ich zarte Kinder bei mir
habe, dazu sdugende Schafe und Kiihe; wenn sie auch nur einen Tag tiber-
trieben wiirden, wiirde mir die ganze Herde sterben. “Mein Herr ziehe vor
seinem Knechte her. Ich will gemachlich hintennach treiben, wie das Vieh
und die Kinder gehen kénnen, bis ich komme zu meinem Herrn nach Seir.
Esau sprach: So will ich doch bei dir lassen etliche von meinen Leuten. Er
antwortete: Ist das denn nétig? Lass mich nur Gnade vor meinem Herrn fin-
den. %So zog Esau an jenem Tage wiederum seines Weges nach Seir. 7Und
Jakob zog nach Sukkot und baute sich ein Haus.

Bibeltext in Leichter Sprache

Jakob sieht Esau:

Esau ist noch weit weg.

Und bei ihm sind sehr viele Manner.
Jakob hat Angst.

Auch Angst um die Familie.

Aber: Er geht zu Esau.

Und verbeugt sich 7 mal.

Esau geht auch auf Jakob zu.

Er nimmt ihn in den Arm.
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Und kiisst ihn.

Beide freuen sich.

Sie weinen vor Gliick.

Jakob sagt: Das ist meine Familie.
Und Jakob sagt: Das sind meine Tiere.
Ich schenke sie dir.

Bitte vergib mir!

Esau sagt: Behalte die Tiere.

Jakob sagt: Du siehst mich an.

Ganz freundlich.

So wie Gott einen Menschen ansieht.
Ich mochte dir die Tiere schenken. Bitte.
Esau nimmt die Tiere.

Und will bei Jakob bleiben.

Und will den gleichen Weg mit ihm gehen.
Doch Jakob sagt: Geh schon mal vor.
Fiir Jakob ist nur das wichtig:

Dass Esau ihm verzeiht.

Esau geht nach Hause.

Jakob geht an einen anderen Ort.
Und baut da ein Haus.

30



Bibelarbeiten am Samstag

Jesus sieht Zachaus -
Lukas 19,1-10

Ubersetzung fiir den Kirchentag in Berlin — Wittenberg 2017
Jesus kam nach Jericho und ging durch die Stadt. ?Da gab es einen Mann mit
Namen Zachéus. Er leitete das Zollunternehmen und war reich. 3Er wollte
unbedingt Jesus sehen und wissen, wer das ist. Es gelang ihm aber nicht
wegen der Menschenmenge, denn er war klein von Statur. *Er lief voraus
und stieg auf einen Maulbeerfeigenbaum, um ihn sehen zu kénnen, denn
dort sollte er vorbeikommen.

5Als Jesus an die Stelle kam, sah er ihn an und sagte: »Beeil dich, komm
herunter, denn heute muss ich in deinem Haus bleiben.« ¢Er beeilte sich he-
runterzukommen und nahm ihn voll Freude auf. 7Als die Leute das sahen,
regten sich alle auf: »Bei einem Verbrecher ist er zu Gast.« 8Zachéus stellte
sich hin und sagte zum Herrn: »Siehe, Herr, die Hilfte meines Vermdgens
gebe ich den Armen, und wenn ich von jemandem zu viel abgepresst habe,
gebe ich es vierfach zurtick.« °Jesus sagte ihm: »Heute ist die Gemeinschaft in
diesem Haus gerettet worden, denn auch dieser ist ein Nachkomme Abra-
hams.« "Der Mensch Jesus ist gekommen, um das Verlorene zu suchen und
zu retten.

Luther 2017

Und er ging nach Jericho hinein und zog hindurch. 2Und siehe, da war ein
Mann mit Namen Zachéus, der war ein Oberer der Zollner und war reich.
3Und er begehrte, Jesus zu sehen, wer er wire, und konnte es nicht wegen
der Menge; denn er war klein von Gestalt. “Und er lief voraus und stieg auf
einen Maulbeerfeigenbaum, um ihn zu sehen; denn dort sollte er durchkom-
men. °Und als Jesus an die Stelle kam, sah er auf und sprach zu ihm: Zachéus,
steig eilend herunter; denn ich muss heute in deinem Haus einkehren. Und
er stieg eilend herunter und nahm ihn auf mit Freuden.

’Da sie das sahen, murrten sie alle und sprachen: Bei einem Stinder ist er
eingekehrt. 8Zachéus aber trat herzu und sprach zu dem Herrn: Siehe, Herr,
die Halfte von meinem Besitz gebe ich den Armen, und wenn ich jemanden
betrogen habe, so gebe ich es vierfach zuriick. °Jesus aber sprach zu ihm:
Heute ist diesem Hause Heil widerfahren, denn auch er ist ein Sohn Abra-
hams. “Denn der Menschensohn ist gekommen, zu suchen und selig zu
machen, was verloren ist.
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Bibeltexte

Bibeltext in Leichter Sprache

Jesus kommt nach Jericho.

Das ist eine Stadt.

Da wohnt Zachéius.

Zachéus ist ein Mann.

Er arbeitet beim Zoll.

Viele Menschen wollen in die Stadt.

Dann miissen sie Geld bezahlen.

Das ist Zoll.

Die Menschen miissen bei Zachdus Zoll bezahlen.
Doch er betriigt die Menschen.

Er verlangt zu viel Geld.

Einen Teil von dem Geld behélt er fiir sich.
Dadurch ist Zachdus reich.

Jesus kommt nach Jericho.

Zachéus will Jesus sehen.

Das ist Zachdus wichtig: Jesus sehen.

Viele Menschen stehen an der Straf3e.
Zachius kann nichts sehen.

Er ist zu klein.

Zachéus hat eine Idee:

Er steigt auf einen Baum.

Nun kann er tiber die Menschen driiber sehen.
Zachéus sieht Jesus.

Jesus kommt die StraSe herunter.

Unter dem Baum bleibt Jesus stehen.

Jesus sieht zu Zaché&us hinauf.

Er sieht Zachius an.

Jesus sagt:

Hallo Zachdus, komm von dem Baum runter.
Ich will mit dir zu Abend essen.

Zachius kommt vom Baum herunter.

Und nimmt Jesus mit nach Hause.
Zachéus freut sich sehr.

Er ist sehr aufgeregt.

Jesus geht in das Haus von Zachaus.

Jesus und Zachaus essen Abendbrot.

Die Menschen sehen Jesus im Haus von Zachéus.
Sie drgern sich.

Sie fragen:

Warum geht er zu Zachdus nach Hause?
Zachdus ist doch ein Betrtiger!

Zachius redet mit Jesus.
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Bibelarbeiten am Samstag

Zachéus sagt:

Ich habe viel falsch gemacht.

Ich habe betrogen.

Ich will es wieder gut machen.

Ich habe viel Geld.

Die Hilfte von meinem Geld schenke ich armen Menschen.
Ich habe viele Menschen betrogen.

Das tut mir leid.

Ich zahle jedem Menschen Geld zuriick.
Viel mehr, als ich genommen habe.
Jesus sagt zu Zachdus:

Heute ist ein guter Tag fiir dich!

Du bist gerettet.

Du hast Frieden fiir dich gefunden.

Du bist wieder auf einem guten Weg.
Jesus sagt weiter:

Ich bin fiir alle Menschen da.

Auch fiir Menschen, die Fehler gemacht haben.
Ich bringe Frieden fiir die Seele.
Zachéus, dein Leben beginnt neu.

Und der Segen von Gott ist mit dir!
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Feierabendmabhle

Gottesschau und Mahl auf dem Sinai -
Exodus 24,9-11

Ubersetzung fiir den Kirchentag in Berlin — Wittenberg 2017

*Mose und Aaron stiegen hinauf (auf den Berg Sinai) und mit ihnen Nadab
und Abihu und siebzig Alteste Israels. 9Sie sahen die Gottheit Israels: Unter
ihren Fiiflen war etwas wie ein Kunstwerk aus Lapislazuli, so klar wie der
Himmel selbst. ""Aber sie streckte ihre Hand nicht gegen die Menschen aus,
die Israel reprasentierten. Sie schauten die Gottheit und aflen und tranken.

Luther 2017

°Da stiegen Mose und Aaron, Nadab und Abihu und siebzig von den Altesten
Israels hinauf ®und sahen den Gott Israels. Unter seinen Fiifsen war es wie
eine Flache von Saphir und wie der Himmel, wenn es klar ist. "Und er reckte
seine Hand nicht aus wider die Edlen der Israeliten. Und als sie Gott geschaut
hatten, aSen und tranken sie.

Bibeltext in Leichter Sprache

Mose geht auf den Berg.
Wichtige Israeliten gehen mit.

Sie gehen auf den Berg.

Auf dem Berg sehen sie Gott.

Der Boden leuchtet.

So blau. So klar. So wie der Himmel.
Gott ist freundlich.

Die Menschen sind auf dem Berg.
Sie sehen Gott. Ohne Angst.
Dann essen die Menschen.

Und sie trinken. Zusammen.

Auf dem Berg,.
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Festgottesdienst in Wittenberg
Von Angesicht zu Angesicht — 1 Korinther 13

Ubersetzung fiir den Kirchentag in Berlin — Wittenberg 2017
12,2'Einen grofartigen Weg zeige ich euch:

13,'Wenn ich in allen Sprachen rede, der Menschen oder sogar der Engel,
aber ohne Liebe bin,

dann bin ich ein schepperndes Blech oder eine gellende Zimbel.
2Auch wenn ich die Gabe der Prophetie habe, um alles Verborgene weifs
und alle Erkenntnis besitze,

und wenn ich so viel Gottvertrauen habe, dass ich Berge versetze,
aber ohne Liebe bin,

dann bin ich ein Nichts.

3Selbst wenn ich alles, was ich habe, spende,

wenn ich Leib und Leben riskiere und damit berithmt werde,
aber ohne Liebe bin,

dann niitze ich niemandem.

4Die Liebe hat Geduld,

glitig ist die Liebe,

nicht eiferstichtig;

sie prahlt nicht,

blést sich nicht auf;

Ssie ist nicht respektlos,

sucht nicht den eigenen Vorteil;

sie ldsst sich nicht provozieren,

tragt nichts nach;

6sie hat keine Freude am Unrecht,

sondern teilt die Freude an der Wahrhaftigkeit.

7Alles tragt sie,

in allem vertraut sie,

gibt die Hoffnung nie auf;

sie hilt allem stand.

8Die Liebe geht niemals zugrunde,

anders die Gaben der Prophetie — sie werden verschwinden,
die Sprachen — sie werden aufhoren,

die Erkenntnis — sie wird verschwinden.

9Denn Stiick fiir Stiick nur erkennen wir,

und stlickweise nur prophezeien wir.

0Wenn aber das vollkommen Ganze da ist,

dann wird das Gestiickel verschwunden sein.
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Bibeltexte

1 Als ich ein kleines Kind war,

sprach ich wie ein Kind,

dachte wie ein Kind,

urteilte wie ein Kind.

Erwachsen geworden,

hatte ich das Kindliche abgelegt.

12Wir sehen jetzt noch ein rétselhaftes Spiegelbild,
dann aber von Angesicht zu Angesicht.

Noch erkenne ich stiickweise.

Dann aber werde ich ganz erkennen, wie ich schon erkannt bin.
13S0 bleiben Gottvertrauen, Hoffnung, Liebe,
diese drei.

Die Grofite von ihnen ist die Liebe.

Luther 2017
12,"Und ich will euch einen noch besseren Weg zeigen.

13,'Wenn ich mit Menschen- und mit Engelzungen redete und hatte der
Liebe nicht, so wére ich ein ténendes Erz oder eine klingende Schelle. 2Und
wenn ich prophetisch reden kénnte und wiisste alle Geheimnisse und alle
Erkenntnis und hétte allen Glauben, sodass ich Berge versetzen kénnte, und
hétte der Liebe nicht, so wire ich nichts. 3Und wenn ich alle meine Habe den
Armen gibe und meinen Leib dahingdbe, mich zu rithmen, und hétte der
Liebe nicht, so wire mir’s nichts niitze.

“Die Liebe ist langmiitig und freundlich, die Liebe eifert nicht, die Liebe
treibt nicht Mutwillen, sie bldht sich nicht auf, 5sie verhalt sich nicht unge-
hérig, sie sucht nicht das Ihre, sie lasst sich nicht erbittern, sie rechnet das
Bose nicht zu, ®sie freut sich nicht tiber die Ungerechtigkeit, sie freut sich aber
an der Wahrheit; 7sie ertrédgt alles, sie glaubt alles, sie hofft alles, sie duldet
alles.

8Die Liebe horet nimmer auf, wo doch das prophetische Reden aufhéren
wird und das Zungenreden aufhéren wird und die Erkenntnis aufhéren
wird. “Denn unser Wissen ist Stiickwerk und unser prophetisches Reden ist
Stiickwerk. 'Wenn aber kommen wird das Vollkommene, so wird das Stiick-
werk aufhoren.

11Als ich ein Kind war, da redete ich wie ein Kind und dachte wie ein Kind
und war klug wie ein Kind; als ich aber ein Mann wurde, tat ich ab, was
kindlich war. ?Wir sehen jetzt durch einen Spiegel in einem dunklen Bild;
dann aber von Angesicht zu Angesicht. Jetzt erkenne ich stiickweise; dann
aber werde ich erkennen, gleichwie ich erkannt bin.

BNun aber bleiben Glaube, Hoffnung, Liebe, diese drei; aber die Liebe ist
die grofite unter ihnen.
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Festgottesdienst

Bibeltext in Leichter Sprache

Stell dir vor:

Ich rede uiber Gott.

Und ich rede tiber den Glauben.
Und alle verstehen mich.

Das ist schon.

Aber das ist zu wenig.

Denn die Liebe ist am wichtigsten.
Wenn ich tiber Gott rede:

Dann muss ich mit Liebe reden!
Stell dir vor:

Ich bin klug.

Und ich kenne Geheimnisse.

Ich weif3 alles.

Das ist schon.

Aber das ist zu wenig.

Denn die Liebe ist am wichtigsten.
Wenn ich kluge Dinge denke:
Dann muss ich mit Liebe denken!
Wenn ich glaube:

Dann muss ich mit Liebe glauben.
Stell dir vor:

Ich tue Gutes.

Und ich helfe armen Menschen.
Das ist schon.

Aber das ist zu wenig.

Denn die Liebe ist am wichtigsten.
Wenn ich Gutes tue:

Dann muss ich mit Liebe Gutes tun!
Liebe ist Geduld.

Liebe ist Freude.

Liebe ist Neugier.

Liebe ist Kraft.

Liebe ist Verstandnis.

Liebe kann sich tiber das Gliick der anderen freuen.
Liebe kann vertrauen.

Liebe kann hoffen.

Die Liebe hilt viel aus.

Die Liebe ist ein Geschenk von Gott.
Liebe ist immer da.

Gott ist immer da.

Ich kenne nur einen Teil von allem.
Ich kenne nur einen Teil von Gott.
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Bibeltexte

Wenn Gott will:

Dann wird sich alles &ndern!
Dann weifs ich alles Wichtige.
Dann weif$ ich alles von der Grofie von Gott.
Friiher war ich ein Kind.

Ich sprach wie ein Kind.

Ich dachte wie ein Kind.

Jetzt bin ich erwachsen.

Jetzt sehe ich vieles anders.

Jetzt verstehe ich Gott besser.
Und ich méchte Gott ganz sehen.
Aber ich sehe nur wenig.

So ist das:

Ich sehe nur einen Teil von mir.
Ich sehe nur einen Teil von der Welt.
Ich sehe nur einen Teil von Gott.
Aber Gott sieht alles.

Gott sieht mich an.

Gott sieht alles von mir.

Eines Tages sehe ich Gott ganz.
Bis dahin weif3 ich:

Drei Dinge sind wichtig.

Glaube.

Hoffnung.

Liebe.

Und die Liebe ist am wichtigsten!
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Anfang

Gedenken zu Beginn
Verfolgt. Gefliichtet. Gesehen?

Erinnern am Tempelhofer Flughafen —
eine szenische Collage in fiinf Akten

Mittwoch, 24. Mai 2017, Flughafen Tempelhof

Fiir die Projektleitung:
Gottfried Brezger, Pfarrer, Berlin
Ines Koenen, Regisseurin, Berlin

Welcher Ort wire geeignet, uns in der Stadt der multiethnischen Vielfalt mit
ihrer Vielzahl von Gedenkorten exemplarisch den Blick zu 6ffnen fiir Per-
spektiven von menschlicher Not und Hoffnung? In der Projektleitung haben
wir uns fiir den Platz vor dem Eingang zum stillgelegten Tempelhofer Flug-
hafen entschieden. Nationalsozialistische Unterwerfungsarchitektur erinnert
an die Tater- und Opfergeschichte mit dem Konzentrationslager am Colum-
biadamm und dem kirchlich betriebenen Zwangsarbeiterlager am Ende des
Tempelhofer Felds. Wo in Zeiten des Kalten Kriegs Fliichtende ausgeflogen
worden sind, wurden ab 2015 Gefliichtete untergebracht.

Der Ort der Luftbriicke als Briicke des Gedenkens. Diese gestalterische
Idee wurde in vielfdltiger Weise umgesetzt, von einer Gruppe von Schau-
spielerinnen und Schauspielern unter Regie von Ines Koenen, begleitet vom
Hugo-Distler-Chor unter Leitung von Stefan Schuck, inszeniert mit Texten
von Bertolt Brecht, Albrecht Haushofer, Mascha Kaléko, Betenden des
107. Psalms, Gefangenen im KZ und im Zwangsarbeitslager und Besucherin-
nen und Besuchern des Fliichtlings-Cafés in der Nachbarschaft, teilweise
gesprochen in verschiedenen Sprachen: Deutsch, Englisch, Franzosisch, Pol-
nisch und Ukrainisch.

1. Rudolf Mauersberger!: Wie liegt die Stadt so wiist

Wie liegt die Stadt so wiist, die voll Volks war.
Alle ihre Tore stehen 6de.

! Rudolf Mauersberger: Wie liegt die Stadt so wiist. Motette fiir 4-6-stimmigen Chor
nach Texten aus den Klageliedern Jeremias, Dresden 1945.
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Anfang

Wie liegen die Steine des Heiligtums

vorn auf allen Gassen zerstreut.

Er hat ein Feuer aus der Hohe in meine Gebeine gesandt
und es lassen walten.

Ist das die Stadt, von der man sagt,
sie sei die allerschonste,

der sich das ganze Land freuet?

Sie hitte nicht gedacht,

dass es ihr zuletzt so gehen wiirde;
sie ist ja zu greulich heruntergestofSen
und hat dazu niemand, der sie trostet.

Darum ist unser Herz betriibt,

und unsere Augen sind finster geworden.

Warum willst du unser so gar vergessen

und uns lebenslang so gar verlassen?

Bringe uns, Herr, wieder zu dir,

dass wir wieder heimkommen.

Erneue unsre Tage wie vor alters.

Ach Herr, sieh an mein Elend, ach Herr, sieh an mein Elend!

Mascha Kaléko2: Der Fremde

Sie sprechen von mir nur leise
Und weisen auf meinen Schorf.
Sie mischen mir Gift in die Speise.
Ich schniire mein Biindel zur Reise
Nach uralter Vorviter Weise.

Sie sprechen von mir nur leise.

Ich bleibe der Fremde im Dorf.

Szenischer Ubergang

2 Mascha Kaléko: Der Fremde. Exilgedicht aus dem Nachlass, in: dies.: In meinen Trau-
men ldutet es Sturm. Gedichte und Epigramme aus dem Nachlass, Miinchen 1977, S. 46.
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Gedenken zu Beginn

2. Stimmen aus dem KZ am Columbiadamm

Also man wusste schon vorher vom Columbia-Haus. Jeder hatte Bekannte,
die schon abgeholt und dahin gebracht worden waren. Aber diejenigen, die
wieder rauskamen, haben nicht viel erzihlt.?

Auf dem Hof waren alle SS-Ménner versammelt. Einer ihrer Hauptleute hielt
eine Ansprache: »Alle herhoren! Die Neuzugénge, die heute eintreffen, sind
hart anzufassen. Schluss mit der Humanitidtsduselei. Wir sind hier nicht im
Kindergarten. Ich hoffe, ich bin verstanden worden.«*

Fiinfundzwanzig Hiebe. [...] Nach der Exekution bin ich nicht viel lebendiger
als eine Leiche [...] So sieht der Empfang aus, nicht nur bei mir. Alle Intellek-
tuellen werden so empfangen, alle Juden, viele Kommunisten und ein Teil
der Sozialdemokraten.5

Ein andermal miissen [...] vier Juden dicht zusammentreten und sich eine
Viertelstunde in mittlerer Kniebeuge halten [...] kurz vor dem Umfallen wird
ihnen ein Karton tiber den Kopf gestiilpt. Sie diirfen sich aufrichten und miis-
sennun [...] ein heiliges hebréisches Gebet sprechen. Ich soll es vorsprechen.®

[Es gab] eine Gefangenenkapelle, mit Pauken und Trompeten. Die mussten
spielen, um die Schreie der Gefolterten zu {iberténen.”

3. Georg Schumann?: Wo ist ein Mensch, wenn er tot?

Wo ist ein Mensch, wenn er tot?

Wo ist ein Mensch, wenn er umgekommen und dahin ist?
Wo ist ein Mensch, wenn er tot und dahin ist?

Wie ein Wasser auslauft, auslduft aus dem See

und wie ein Strom versiegt, vertrocknet.

So ist ein Mensch, wenn er tot.

So ist ein Mensch, wenn er sich legt,

so ist ein Mensch, wenn er sich legt

und wird nicht aufstehen und wird nicht aufwachen,

3 Aus: Heinz Dormer: Lebenserinnerungen, in: Spurensuche. Broschiire, Schwules
Museum Berlin.

¢ Aus: Wolfgang Szepansky: Dennoch ging ich diesen Weg. Autobiografie, Berlin 2000.
5 Aus: Kurt Hiller: Leben gegen die Zeit. Bd. 1, Reinbek 1969.

¢ Ebd.

7 Vgl. Szepansky: a.a.O.

8 Georg Schumann: Wo ist ein Mensch, wenn er tot? Gesdnge Hiobs, opus 60, Nr. 1,
Motette fiir gemischten Chor, 1914.
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Anfang

solange der Himmel bleibet, noch von seinem Schlaf erwecket werden.
So ist ein Mensch, wenn er sich legt, wenn er sich legt.

Szenischer Ubergang

4. Zwangsarbeit am Tempelhofer Feld?

Ah, das Leben ist schwierig. Der verdammte Krieg ist endlos. Manche Leute
sagen, er werde in diesem Jahr zu Ende gehen. Ich glaube nicht daran. Man
sagt es jedes Jahr. Ich kann nichts tun.

Die Zeit vergeht hier ganz anders als zu Hause. Hier habe ich nur einen Ge-
danken: ich muss tiberleben; ich will nicht hungern.

Nach dem Mittagessen wurde ich vom Meister verpriigelt. Einfach so, grund-
los. Ich kam in die Baracke zuriick. Am Abend iibergab Viktor ein Schreiben
vom Meister. Er schreibt, dass ich »alles zerbreche«. Der Chef sagte, dass mir
die Verhaftung durch die Polizei droht.

Am Nachmittag schiitten wir Gréber zu. Ich arbeite heute mit einem Deut-
schen. Er heifst Stuck, er ist nicht schlecht, ein guter Typ. Als er von meiner
Krankheit erfuhr, brachte er ganz schnell eine Kanne Milch und irgendwelche
Tabletten, vielleicht gegen Grippe.

In diesen Tagen wird es schwieriger fiir uns. [...] Die Essensration, vor allem
die Brotausgabe, wurde spiirbar gekiirzt. [...] Die Luftangriffe sind jetzt
regelméfiig, Tag und Nacht. Ich bin sehr nervos. Dieses Leben macht mich
fertig.

Albrecht Haushofer0: Schuld

Ich trage leicht an dem, was das Gericht

mir Schuld benennen wird: an Plan und Sorgen.
Verbrecher wir” ich, hatt” ich fiir das Morgen
des Volkes nicht geplant aus eigner Pflicht.

° Aus: Wolfgang Krogel (Hrsg.): Bist du Bandit? Das Lagertagebuch des Zwangsarbei-
ters Wasyl Timofejewitsch Kudrenko, Berlin 2005.

10 Albrecht Haushofer: Schuld. Moabiter Sonette (1945), in: Amelie von Graevenitz
(Hrsg.): Moabiter Sonette. Nach der Originalhandschrift herausgegeben, Ebenhausen
42005.
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Gedenken zu Beginn

Doch schuldig bin ich anders, als ihr denkt,
ich musste frither meine Pflicht erkennen,
ich musste scharfer Unheil Unheil nennen —
mein Urteil hab ich viel zu lang gelenkt ...

Ich klage mich in meinem Herzen an:
Ich habe mein Gewissen lang betrogen,
ich hab mich selbst und andere belogen —

ich kannte friih des Jammers ganze Bahn -
ich hab gewarnt — nicht hart genug und klar!
Und heute weif ich, was ich schuldig war.

Szenischer Ubergang

5. »Nur in der Begegnung wird Wahrheit wachsen«!1

Chor der Geretteten

Aus Psalm 10712

Chorus: Danket dem Herrn; denn er ist freundlich
und seine Giite wahret ewiglich.

Chor 1: So sollen sagen, die erlost sind durch den Herrn,

die er aus der Not erlost hat,

die er aus den Landern zusammengebracht hat von Osten und Westen,
von Norden und Siiden.

Die irregingen in der Wiiste auf ungebahntem Wege,

und fanden keine Stadt, in der sie wohnen konnten,

die hungrig und durstig waren, und deren Seele verschmachtete.

Chor 2: Die dann zum Herrn riefen in ihrer Not

und er rettete sie aus ihren Angsten

und fiihrte sie den richtigen Weg, dass sie kamen zur Stadt,

in der sie wohnen konnten.

Die sollen dem Herrn danken fiir seine Giite und fiir seine Wunder.

Chorus: Danket dem Herrn; denn er ist freundlich
und seine Giite wéhret ewiglich.

1 Nikolai Galushkov, Zwangsarbeiter im kirchlichen Friedhofslager am Tempelhofer
Feld.
12 Text aus der Lutherbibel 1984.
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Chor 1: Die da sitzen mussten in Finsternis und Dunkel,
gefangen in Zwang und Eisen.

Chor 2: Die dann zum Herrn riefen in ihrer Not

und half ihnen aus ihren Angsten

und fiihrte sie aus Finsternis und Dunkel und zerriss ihre Bande.
Die sollen dem Herrn danken fiir seine Giite und fiir seine Wunder.

Chorus: Danket dem Herrn; denn er ist freundlich
und seine Giite wihret ewiglich.

Chor 1: Die mit Schiffen auf dem Meer fuhren,

und der Sturmwind die Wellen erhob,

und sie gen Himmel fuhren und in den Abgrund sanken,
dass ihre Seele vor Angst verzagte,

dass sie taumelten und wankten wie ein Trunkener

und wussten keinen Rat mehr.

Chor 2: Die dann zum Herrn schrien in ihrer Not

und er fiihrte sie heraus aus ihren Angsten

und stillte das Ungewitter, dass die Wellen sich legten und sie froh wurden,
dass es still geworden war und er sie zum erwiinschten Lande brachte.

Die sollen dem Herrn danken fiir seine Giite und fiir seine Wunder.

Chorus: Danket dem Herrn; denn er ist freundlich
und seine Giite wihret ewiglich.

Szenischer Ubergang

Bertolt Brecht: Fliichtlingsgesprache!3

»Ich habe mir einen gefédlschten Pass machen lassen. Das Bier ist kein Bier,
was dadurch ausgeglichen wird, dass die Zigarren keine Zigarren sind, aber
der Pass muss ein Pass sein, damit sie einen in das Land lassen.

Der Pass ist der edelste Teil von einem Menschen. Er kommt auch nicht
auf so einfache Weise zustand wie ein Mensch. Ein Mensch kann tiberall zu-
standkommen, auf die leichtsinnigste Art und ohne gescheiten Grund, aber
ein Pass niemals. Dafiir wird er auch anerkannt, wenn er gut ist, wahrend ein
Mensch noch so gut sein kann und doch nicht anerkannt wird.«

13 Bertolt Brecht: Fliichtlingsgesprache (1940/41). Aus dem Nachlass, in: ders.: Gesam-
melte Werke 14, Werkausgabe, Frankfurt/Main 1967, S. 1383.
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Gedenken zu Beginn

Szenischer Ubergang

Erfahrungen Gefllichteter

Wenn man den Glauben an die Menschen verliert,
dann verliert man den Glauben an sich selbst.14

Wenn man die Hénde der Menschen nimmt,
sind die Finger auch nicht alle gleich.
Und die Menschen sind auch nicht alle gleich.?®

Sunnit oder Schiit, das ist doch egal!

Wir leben jetzt in Deutschland und Christen, Sunniten, Schiiten und Juden
reden miteinander und arbeiten zusammen.

Das ist gut!'®

Mascha Kaléko!7: Der kleine Unterschied

Es sprach zum Mister Goodwill
ein deutscher Emigrant:
»Gewiss, es bleibt dasselbe,

sag ich nun land statt Land,

sag ich ftir Heimat homeland
und poem fiir Gedicht.

Gewiss, ich bin sehr happy:
Doch gliicklich bin ich nicht.

-

4 Michael Ruf: Asyl-Dialoge 2015, Biithne fiir Menschenrechte.

15 Ebd.

16 Besucher des Fliichtlings-Cafés der Ev. Paulus-Kirchengemeinde Tempelhof, 2016.
17 Kaléko: a.a.0O., S. 52.
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Eroffnungsgottesdienste

Eroffnungsgottesdienst in 6kumenischer Weite
(in Leichter Sprache)

Predigt! am Mittwoch, 24. Mai 2017, Biihne am Brandenburger Tor

Dr. Fredrick Shoo, Leitender Bischof der Evangelisch-Lutherischen Kirche von
Tansania, Moshi/Tansania

Liebe Freundinnen und Freunde, liebe Kirchentagsgemeinde,
Gott hat mich gemacht. Gott hat alle Menschen gemacht. Gott hat die ganze
Welt gemacht. Und: Gott hat alle Dinge gut gemacht!

Diese Worte aus Psalm 139 sind fiir uns in Afrika sehr wichtige Worte. Wir
feiern sie in jedem Gottesdienst. Mit unseren Gebeten. Mit unseren Tanzen.
Mit unseren Liedern. Ja wir feiern sie an jedem Tag. Wir feiern sie mit unse-
rem Leben.

Denn wir sehen die hohen Berge: Gott hat sie gemacht. Die weiten Step-
pen: Gott hat sie gemacht. Die Biume und die Strducher: Gott hat sie ge-
macht. Die Elefanten, die Léwen und die Zebras: Gott hat sie gemacht. Die
Felder und die Wiesen: Gott hat sie gemacht. Die Ziegen und die Rinder: Gott
hat sie gemacht. Dich und mich: Gott hat uns gemacht.

Und wir danken Gott: Wie wunderbar hast du diese Welt gemacht. Wie
wunderbar hast du uns Menschen gemacht. Wie wunderbar hat Gott dich
und mich gemacht. Und wir wissen: Gott kennt mich. Gott sieht mich. Gott
liebt mich.

Doch manchmal fragen wir auch: Stimmt das wirklich, was der Psalm sagt
und was wir Menschen in Tansania und anderen Landern Afrikas feiern?

Gott hat alles gut gemacht. Aber es gibt keinen Regen in Somalia und
Nigeria, im Stidsudan, in Kenia, Athiopien und anderen Landern in Afrika.
Der Mais und das Getreide vertrocknen auf den Feldern. Das Gras verdorrt.
Die Tiere haben nichts zu fressen, viele Menschen haben nicht genug zu es-
sen. Viele Millionen Kinder und Erwachsene leiden Hunger, ja, sind von
Hungertod bedroht. Heute. Jetzt. In Afrika.

Gott hat alles gut gemacht. Aber Menschen und Volker kdmpfen gegen-
einander. Boko Haram in Nigeria. Andere in der Zentralafrikanischen Repu-
blik, in Somalia, im Stidsudan. Menschen téten Menschen — wegen ihrer Re-
ligion. Wegen ihrer Volkszugehorigkeit. Wegen ihrer politischen Ansichten.

Gott hat alles gut gemacht. Aber Menschen fliehen aus Afrika. Weil sie
Hunger haben. Weil sie keine Arbeit haben. Weil sie dort keine Zukunft sehen

1 Ubersetzung aus dem Englischen.
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fiir sich und ihre Kinder. Sie ziehen nach Libyen ans Mittelmeer und bezahlen
viel Geld fiir einen Platz auf einem tiberfiillten Schlauchboot. Sie fahren {iber
das Mittelmeer nach Italien, Griechenland oder Spanien. Sie ertrinken zu
Hunderten und Tausenden im Mittelmeer.

Und Europa? Und die Vereinigten Staaten von Amerika? Donald Trump,
der Préasident der USA sagt, dass es ihn nicht interessiert, wie es anderen
geht. » America first!« Er sieht keinen Klimawandel. Und will weitermachen
mit dem Ausstofl von CO,. Europa will den Ausstofs von CO, begrenzen, um
den Klimawandel zu stoppen. Aber Deutschland hat im April schon so viel
CO, ausgestofien, wie fiir das ganze Jahr geplant.

Fir die Kriege auf unserem Kontinent Afrika liefern grofle Firmen aus
Europa und den USA Waffen und verdienen damit viel Geld. Bei den Fliicht-
lingen auf ihren Schlauchbooten auf dem Mittelmeer schaut Europa zu und
macht seine Grenzen dicht.

Gott hat alles gut gemacht? Ja, ich glaube: Gott hat alles gut gemacht.

Aber Gott will auch, dass wir Menschen dabei mitarbeiten, dass alles gut
bleibt. Deshalb pflanzen wir in meiner Heimat, an den Hangen des hochsten
Berges von Afrika, dem Kilimanjaro, Baume. Jeder Konfirmand und jede
Konfirmandin pflanzt zehn Baume. Denn wir wissen: Baume binden CO,.
Baume sorgen fiir gute Luft. Biume halten Wasser. Baume sind Leben. So
haben wir geschafft: In zehn Jahren sind so schon tiber drei Millionen Baume
am Kilimanjaro gepflanzt worden.

Gott will, dass wir Menschen dabei mitarbeiten, dass alles gut ist. Deshalb
arbeiten wir in meinem Land daran, dass Christen und Muslime sich be-
gegnen und sich kennenlernen. Denn wer sich kennt, kimpft nicht gegen-
einander!

Gott will, dass wir Menschen dabei mitarbeiten, dass alles gut ist. Deshalb
bietet meine Kirche Ausbildungspldtze an fiir junge Menschen. Sie sollen mit
guter Ausbildung eine gute Arbeit finden und nicht nach Europa oder Ame-
rika gehen miissen.

Gott hat alles gut gemacht. Aber Gott will auch, dass wir Menschen dabei
mitarbeiten, dass alles gut bleibt. Deshalb bitte ich auch euch: Kémpft gegen
den Klimawandel! Reduziert den Ausstoff von CO,! Verringert die Luftver-
schmutzung! Wirtschaftet nachhaltig! Liefert keine Waffen nach Afrika! Tre-
tet ein fiir die Versohnung zwischen Volkern und Religionen! Bietet unseren
Landern faire Wirtschaftsbeziehungen an! Nehmt euch der Fliichtlinge an!
Teilt euren Reichtum!

Denn fiir alle Menschen gilt: Im Kérper von meiner Mutter, da wurde ich
zum Mensch. Zu einem Mensch mit Gefiihlen. Du Gott: Du hast mich ge-
macht. Das ist gut. Du hast alle Dinge gut gemacht. Daftir danke ich dir, Gott.
Du, Gott: Du siehst mich. Und kennst mein Leben. Und kennst auch meine
Zukunft. Du, Gott: Du weifdt so viel. So viel mehr als alle Menschen. Amen.
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Eroffnungsgottesdienst fiir GroB und Klein

Predigt am Mittwoch, 24. Mai 2017, Biihne auf dem Gendarmenmarkt

Dr. Petra Bahr, Landessuperintendentin, Hannover
Anais Scharf, Schiilerbischdfin, Berlin
Leona Schimmelpfennig, Schiilerbischéfin, Berlin

Petra Bahr: Gnade sei mit euch und Friede von Gott. Gott war da, er ist da
und er wird da sein!

Anais Scharf: Sieh mich nicht so an. Ich kann deinen Blick nicht ertragen. Ich
habe doch alles versucht, Mama. Nie ist es genug. Das mit den Zahlen kapier
ich einfach nicht. Ich bin kein Mathekind, wie du eins warst. Siehst du das
nicht? Wenn du mich so ansiehst, fiihle ich mich klein und dumm. — Mama-
blick, nach einer Stunde Hausaufgaben am Donnerstagabend.

Leona Schimmelpfennig: Sieh mich nicht so an. Deine Augen halten sich an
allem fest, was dir nicht gefillt. Hasslich machst du mich und alt. Meine
Falten und mein Bauch und meine Miidigkeit. Du siehst nur das, was du
nicht ertrdgst. Vergessen hast du das Bild von uns beiden, Arm in Arm. Das
Hochzeitsbild. So strahlend schon. So verknittert und vergilbt. — Blick eines
Mannes nach 23 Jahren Ehe.

Bahr: Seht mich doch nicht so an. Er hilt die Hande vor sein Gesicht. Das
schiitzt ihn nur wenig vor dem Blitzlichtgewitter — am Tag des Riicktritts
von seinem Amt.

Fehler habe ich gemacht. Uberheblich bin ich gewesen. Ich habe euch ent-
tduscht. Doch nun jagt ihr mich mit euren Kameraaugen wie ein Tier. Als
wire ich keiner von euch. Wo kann ich mich verstecken vor euren Blicken?
— Blicke von Millionen, abends am Fernseher.

Scharf: »Ich sehe was, was du nicht siehst«, sagt Gott. So steht es in einem
alten Lied aus der Bibel:

Alle drei gemeinsam: Im Bauch meiner Mutter,

da wurde ich zum Menschen.

Mit Gefiihlen, Verstand und allem drum und dran.
Du, Gott, hast mich wunderbar gemacht.

Ich danke dir.

Deine Augen haben mich schon angesehen,

als ich noch nicht geboren war.
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Das sind ganz schon schwere Gedanken.
Schwer zu verstehen. Ein grofSes Geheimnis.

Scharf: Seht mich nicht so an. Sie dreht sich weg.

Keiner soll sehen, dass ihr mich zum Weinen bringt. Starrt nicht so. Ich
weif ja, dass ich nicht so bin wie ihr. Nicht so cool. Nicht so schick. Nicht so
hiibsch. Nicht so sportlich. Eure Blicke bohren sich in meinen Riicken. Alles
tut weh. Eure Augen sind so kalt wie gefrorene Pfiitzen im Winter. — Schul-
hofblicke.

Bahr: Sieh mich nicht so an. Die Hand wischt den Nebel vom Spiegel. Die
Augen wandern das Gesicht ab, Millimeter fiir Millimeter, stolpern {iber jede
Erhebung, bleiben bei den zwei Pickeln stehen. Einer auf der Stirn und einer
am Kinn. Leuchtend und rot. Wenn ich sie angucke, wachsen sie wie Riesen.
Manchmal gebe ich ihnen Namen. Ernie und Bert, wenn es nur zwei sind.
Wie du wieder aussiehst. Der Blick ist gnadenlos. — Blicke im Badezimmer,
morgens um sechs.

Schimmelpfennig: Seht mich doch einmal an. Nur einmal bemerkt doch, dass
ich auch da bin. Eure Blicke gehen durch mich durch. Als sei ich unsichtbar.
Ihr lacht euch zu, ihr streitet euch, als wére ich nicht da. Was gébe ich darum,
Blicke mit euch zu tauschen. Gesten der Zirtlichkeit und des Verstehens.

Bahr: »Ich sehe was, was ihr nicht seht«, sagt Gott.

Alle drei gemeinsam: Im Bauch meiner Mutter, da wurde ich zum Menschen.
Mit Gefiihlen, Verstand und allem drum und dran.

Du, Gott, hast mich wunderbar gemacht.

Ich danke dir.

Deine Augen haben mich schon angesehen,

als ich noch nicht geboren war.

Deine Gedanken, Gott, sind schwer fiir mich.

Ein grofles Geheimnis.

Scharf: Ich will nicht {ibersehen werden. Aus den Augen, aus dem Sinn.

Schimmelpfennig: Ich will aber auch nicht angesehen werden. So berech-
nend. So bose. So kalt.

Scharf: So will ich mich nicht selbst ansehen. So gnadenlos. So kritisch. So
empfindlich.
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Schimmelpfennig: So will ich dich nicht mehr ansehen. Als wiisste ich schon,
wer du bist. Als miisstest du sein, wie ich dich gerne hitte.

Scharf: Blicke konnen wie eine Waffe sein. Sie stehen und verletzen und kon-
nen sogar toten. Die Augenbraue hochgezogen. Den Kopf gewendet. Die Pu-
pillen zusammengezogen. Stumme Blicke mit den Freunden getauscht. Wer
richtig verletzen will, braucht nicht mehr als zwei Augen. Und jemanden, der
sie sieht.

Schimmelpfennig: Wir kénnen doch gar nicht leben, ohne angesehen zu wer-
den. Mit den Augen kniipfen wir das Band zwischen uns. Unsere Blicke hiip-
fen hin und her, wenn wir lachen. Wenn wir weinen, kullern die Tridnen aus
den Augen der Freundinnen.

Bahr: Sich ansehen kann so schon sein. Liebe auf den ersten Blick sagen wir.
Ein Wimpernschlag, braune Augen, die funkeln, und schon ist es geschehen.
Unsere Augen verraten, wer wir sind und wie es uns geht. Augen konnen
nicht liigen.

Unsere Blicke verbergen aber auch ein Geheimnis. Es muss nicht jeder
alles wissen, der uns sieht. Wir diirfen einander fremd bleiben. Menschen
kénnen einander 50 Jahre anschauen und immer wieder etwas Neues ent-
decken. Augen sind wie eine Tiir zu einem groflen Abenteuer.

Scharf: »Ich sehe was, was du nicht siehst«, sagt Gott.
Er hat dich gemacht.

Er hat mich gemacht.

Er hat uns alle gemacht.

Bahr: Bei ihm ist unser Geheimnis gut aufgehoben. Jede ist anders. Jeder ist
wunderbar. Das ist schon. Aber manchmal auch eine Zumutung.

Wir miissen nicht alles verstehen, was wir sehen. Wir sind ja nicht Gott.
Wir haben den anderen nicht gemacht.

Schimmelpfennig: Was wére, wenn wir einander so ansehen, wie Gott uns
ansieht? So zirtlich, so neugierig, so freundlich? Mit Humor und Geduld?
Wie wire das? Vielleicht so:

Bahr: Guck mal, Mama. Hier bin ich.

Das Gesicht ist schokoladenverschmiert. Es glanzt. Es spiegelt das Strah-
len der Mutter. Zweimal Heiligenschein.

Mathe ist nicht deine Stédrke, sagt sie. Daran arbeiten wir morgen. Aber
wie du malst: einfach toll. Das konnte ich nicht.
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Scharf: Oder so:

Schimmelpfennig: Sieh mich noch mal so an, mein Liebster. So als wére ich
das schonste Mddchen der ganzen Schule. Dein Blick ist noch schéner als
Kiissen. Mir wird ganz warm ums Herz und in meinem Bauch kribbelt es.
Ich bin ganz hubbelig vor Gliick und méchte die ganze Welt umarmen.

Scharf: Oder so:

Schimmelpfennig: Danke, meine Freunde. Ihr habt zu mir gehalten. Ihr habt
mir die Wahrheit ins Gesicht gesagt. Aber ihr habt euch nicht abgewendet. Ich
habe den Fehler meines Lebens gemacht. Ich habe Menschen verletzt. Das tut
mir so leid. Doch dann habt ihr mich aufgerichtet. Ihr habt mir mein Ansehen
zuriickgegeben. Ich spucke nicht mehr auf mein Spiegelbild.

Scharf: Oder so:

Bahr: Hallo, ihr bléden Pickel. Macht euch ruhig breit auf meinem Gesicht.
Ich finde euch doof. Aber es ist noch viel Platz fiir meine schénen griinen
Augen. Und fiir meinen Mund. Der grinst von einem Ohr zum anderen und
streckt euch frech die Zunge raus. — Und dann sing ich ein Lied:

Alle drei gemeinsam: Ich danke Gott und freue mich
wie’s Kind zur Weihnachtsgabe.

Dass ich bin, bin!

Und dass ich dich, schén menschlich Antlitz, habe.
Amen.
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Eroffnungsgottesdienst vor groBer Kulisse

Predigt am Mittwoch, 24. Mai 2017, Biihne auf dem Platz der Republik

Dr.Dr. h.c. Markus Droge, Bischof der Evangelischen Kirche Berlin-Branden-
burg-schlesische Oberlausitz, Berlin

Wir sehen uns — so habe ich mich in den vergangenen Wochen und Monaten
oft verabschiedet. Wir sehen uns auf dem Kirchentag. Und jetzt ist es soweit.
Endlich. Es ist wunderbar, euch hier zu sehen, liebe Schwestern und Briider.
Und mit euch Gottesdienst zu feiern. Wir sehen uns. Ich sehe euch, sehe die
Freude beim Singen und Beten; ich sehe die vielen Menschen, die gekommen
sind, um ein grofSes Fest des Glaubens zu feiern — in Berlin, in Potsdam und
dann zum Abschluss in Wittenberg. Ich sehe all eure hoffnungsvollen Erwar-
tungen. Es ist endlich Kirchentag!

Wir sehen uns. Hier am Reichstag. Auch das ist ein Wunder, gemeinsam
und in Frieden an diesem Ort stehen zu kénnen. Der Ball der Vergangenheit,
der durch die Reihen gegangen ist, hat die wechselhafte Geschichte dieses
Gebdudes bildlich vor Augen gefiihrt. Die Zeit zieht an uns vortiber. Zeiten
des Kriegs, der Trennung, der Not, aber auch Zeiten der Versohnung und der
Freude {iber die wiedergewonnene Freiheit. Wenn ich das, wie den Ball vor-
hin, an mir voriiberziehen lasse, dann bin ich zutiefst dankbar. Aber ich wer-
de an diesem historischen Ort auch nachdenklich - ich frage mich: Wo kom-
men wir her? Wo stehen wir heute? Wo gehen wir hin? Wir als Christinnen
und Christen, als Biirgerinnen und Biirger, als Gesellschaft insgesamt?

Was ist der Mensch und was ist die Welt angesichts der Zeit, der vergan-
genen Jahrhunderte und Jahrtausende und der Zeit, die noch kommen wird?
Diese Fragen stellt sich der Psalmbeter, dessen Worte wir vorhin gehort ha-
ben. Wo komme ich her? Wo stehe ich? Wo gehe ich hin? Er will es wissen,
und er beginnt, die Welt zu vermessen: Vom Anbeginn an — deine Augen
sahen mich, da ich noch nicht bereitet war — bis in die fernste Zukunft — alle
Tage, die noch werden sollen. Und gedanklich dringt er bis in die weitesten
Weiten vor — ndhme ich Fliigel der Morgenrste und bliebe am &dufSersten
Meer, so wiirde auch dort deine Hand mich fithren. Er durchmisst Raum
und Zeit. Er staunt — und ruft Gott zu: Wie wunderbar sind deine Werke;
das erkennt meine Seele. Er staunt {iber Gottes Grofle. Und Vertrauen wichst
in ihm. So wie wir vorhin gesungen haben: »Du bist da, du bist da, bist am
Anfang der Zeit, am Grund aller Fragen bist du!«

Als der Psalmbeter die Unendlichkeit spiirt, in die hinein er geboren ist,
beginnt er, Gott zu sehen, und weif8 sich von Gott angesehen. Ein wunder-
barer Moment, so etwas zu erleben. »Ich sehe dich, Gott, und du siehst mich!«
Das vereint den Psalmbeter mit Hagar, der jungen Frau auf der Flucht, die in
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der unendlichen Weite der Wiiste erkennt: »Du bist ein Gott, der mich sieht!«
Ihrer Geschichte verdanken wir die Losung dieses Kirchentages: »Du siehst
mich«—im Wechsel der Zeiten, in der Weite der Welt. Gott ist da. Sieht uns an,
mit den Augen der Liebe.

Ein solcher Blick dndert alles. Wirklich alles! Wenn wir so auf die Ge-
schichte dieses Ortes schauen, dann weinen wir mit den Opfern von Krieg
und Gewalt; dann bleiben wir fassungslos bei der Erinnerung, wie die Gene-
ration unserer Grofimiitter und Grofvater unsere jiidischen Geschwister be-
dréngt, vertrieben und ermordet hat. Und wir freuen uns mit denen, die sich
mutig und beharrlich ein Stiick Freiheit erkdimpft haben. Wir schauen an, was
war und was ist. Und all das ldsst uns nicht kalt, sondern bewegt und ver-
andert uns.

Ein solcher Blick éndert alles, auch uns heute. Wir gehen dann nicht mehr
die Wege der Abgrenzung, Abwehr und Verachtung, sondern vertrauen auf
die Kraft, einander anzuschauen und miteinander ins Gesprach zu kommen.

Wir sehen uns. Hier in Berlin. In einer Stadt, die mal bunt und vielfaltig ist
und dann aber auch ruppig und direkt sein kann. Vor allem aber ist diese
Stadt wie nur wenige andere zu einem Symbol der Freiheit geworden. Ein
Blick in die Welt gentigt, um zu sehen, wie oft Freiheit bedroht und verletzt
wird — und wo {iberall Tod und Krieg herrschen. Deshalb ist diese Stadt und
ist dieser Kirchentag ein Auftrag an uns alle, einander anzusehen, so wie Gott
uns ansieht.

Dieser Kirchentag 6ffnet und weitet unseren Blick, fiir die Zeit, in der wir
leben, und die Menschen, mit denen wir leben. Fiir Menschlichkeit und eine
gerechtere Welt. Mutig und vertrauensvoll, mit weitem Blick und offenem
Herzen wollen wir in diese Tage gehen. Im Vertrauen auf Gott, der uns sieht.
So soll er sein, der Kirchentag 2017! Gott sieht uns, und wir sehen die Welt mit
den liebenden Augen Gottes.

Nattirlich sehen wir immer nur einen Ausschnitt. Wir teilen ein und teilen
auf, nach Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft, nach Nationalitdten, Lan-
dern, Kulturen und Religionen, nach gut und schlecht, gewinnbringend oder
wertlos, West und Ost.

Gott aber sieht durch die Trennungen hindurch auf das Ganze. Er sieht
hinter Unfrieden und trennenden Konflikten die Moglichkeit zur Versoh-
nung. Gott schaut nicht nach Nationalitédt, Religion oder Kulturzugehorig-
keit, sondern sieht den Menschen. Er hat jedem Menschen ohne Ansehen
der Person Wiirde verliehen. Es ist dieser besondere Blick Gottes, der uns
ermutigt, eingefahrene Sichtweisen zu tiberdenken.

Das Staunen iiber diesen Gott trdgt den Beter des 139. Psalms. Weil Gott
ihn ganz und gar sieht, kann er nicht aus Gottes Liebe herausfallen. Bei ihm
kann er bleiben, bei ihm darf er sein. Bei diesem Gott konnen auch wir
bleiben und sein.

Wir sehen uns. Im Gewirr der néchsten Tage werden wir viele Menschen
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treffen. Vielleicht neue Freundschaften schliefen. Vielleicht den Uberblick
verlieren. Abends in eine Veranstaltung geraten, die wir vorher gar nicht auf
dem Plan hatten, die dann aber genau die richtige ist. Wir werden uns aus
den Augen verlieren und wiederfinden. Mal untrostlich sein und dann wie-
der herzlich lachen. Bei alledem wiinsche ich uns, dass wir immer wieder ins
Staunen geraten {iber die Liebe, mit der Gott uns und diese Welt anschaut,
dass sie wie der Psalmbeter tiber die Weite Gottes, die unsere eigenen Begren-
zungen iiberschreitet, staunen und sagen kdénnen: Wie wunderbar sind deine
Werke; das erkennt meine Seele.

In seinem Buch »Wir sehen uns wieder« hat Hanns Dieter Hiisch — zu
Lebzeiten ein echter Kirchentagsmensch — geschrieben:
»Wer aufgibt wéchst nicht mehr
Erst wenn alles getan alles ertragen alles gesehen
Und alles gelebt
Sind wir dem Himmel am nédchsten

Und koénnen unsere Rechenschieber vergessen
Denn unsere Mafsstabe taugen dann nichts mehr
Gott misst mit anderen Ellen

Und ldsst uns bis in den Himmel wachsen
Wenn wir unsere Stdbe zerbrechen

Und in des Menschen Gesicht in seine Seele

Ziehen Stille und Frieden ein

Uralt und urjung sind wir dann

Und die Kraft des heiligen Geistes wird mit uns sein
Bis an das Ende der Welt.«!

Und der Friede Gottes, der hoher ist als alle Vernunft, bewahre eure Herzen
und Sinne in Christus Jesus. Amen.

1 Hanns Dieter Hiisch: Wir sehen uns wieder. Geschichten zwischen Himmel und Erde,
Berlin 1995.
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Mittwoch, 24. Mai 2017, Biihne auf dem Platz der Republik

Archbishop of Canterbury Justin Welby, London/GroBbritannien

Five months ago, in this very city, as people went about preparing for Christ-
mas, a terrorist killed twelve people and injured many more. On Monday
night in Manchester terror was once again directed at people — many of them
young children — who were simply going about their daily lives, enjoying the
excitement of a concert and preparing to return home.

The terrorist aims to cause division and disintegration, to separate us from
our fellow human beings with fear and horror. As Easter Christians who
follow the Lord Jesus Christ, conqueror of all death and evil, we reply
»A Mighty Fortress Is Our God« — »Ein feste Burg ist unser Gott«.

Yet we must face the reality of suffering as well as the power of God. Those
injured and bereaved before Christmas are still suffering. The attention of the
world moves on, but their hurt and pain remains. Those injured and bereaved
in Manchester are beginning a long, hard and cruel journey. For all of them
we mourn. We lament. We cry out. We protest. We weep.

We must be united with those in grief, through prayer, through acts of love
and compassion. To light up the Brandenburg Gate with the Union Jack ex-
pressed your solidarity. We are grateful. Those who grieve and those who
seek healing need to be accompanied. Then terrorism is overcome by the
power of God’s Spirit to unite, to integrate, not divide and disintegrate. We
discover in our unity that »Ein feste Burg ist unser Gott«; the truth becomes
our reality.

How do we pray? We pray »thy Kingdom come« — for a kingdom where
His peace shall know no end, where none shall mourn and there will be no
more tears. Prayer moves us closer not only to God, but to one another. It
connects us with those whom we otherwise cannot see. Prayer breaks down
division, in prayer we take each other’s hands and find our safe stronghold,
»Ein feste Burg ist unser Gott«. Manchester and the cities around will recover;
it is a heroic city, it will demonstrate its generosity and character in standing
with those suffering, in showing that love overcomes hate.

We must also go also beyond individual prayer and unity. Whatever is
happening politically, across Europe we belong to each other in our culture,
our Christian history. In this year of the 500th anniversary of the Reformation,
after the most war-torn century of history, we know that the evils of division
and disintegration must be resisted.

I'am not speaking of Brexit, nor of any politics, but of an attitude of mutual
support and care. God is our mighty fortress when we stand together. A year
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ago one of our Members of Parliament, Jo Cox, was murdered by a political
extremist. Before her death, she said »there is far more that unites us than
divides us.« Let that be true amongst Christians, let us declare our unity in
the love of Christ, in prayer, in celebration of joy, in mourning with the poor
and the broken and the terrorised, for we know beyond any doubt that »Ein
feste Burg ist unser Gott«.

Erzbischof Dr. Heiner Koch, Berlin

Im Namen der katholischen Kirche in Deutschland und der Katholiken im
Erzbistum Berlin griifle ich Sie am Beginn des Evangelischen Kirchentages
sehr herzlich. Gut, dass Sie nach Berlin gekommen sind!

Im Osten Deutschlands sind nach meinen Erfahrungen die evangelische
und die katholische Kirche noch intensiver verbunden als in anderen Teilen
unseres Landes. Nach schweren Zeiten seit der Reformation hat sich hier
nicht zuletzt unter dem Druck der Herrschenden in der DDR ein vertrauens-
volles und belastbares Miteinander zwischen unseren Kirchen entwickelt.
Wir erleben einander als theologische Anfrage und als geistliche Bereiche-
rung. Wir stehen im Auftrag Christi zu unserer gemeinsamen Sendung in
diese unsere Gesellschaft hinein. Wir starken und wir ermutigen uns. Und
wir feiern zusammen!

Deshalb kdnnen wir auch mit ganzem Herzen das Gedenkjahr an die Re-
formation als Christusjahr miteinander begehen. Seien Sie sicher, wir feiern
es hier in Berlin sehr intensiv! Wir feiern es vor allem, weil wir darauf bauen,
um das Leitwort dieses Kirchentages aufzugreifen, dass Gott auf unseren
gemeinsamen Weg mit- und zueinander schaut. Warum soll nicht unter sei-
nen guten Augen das moglich werden, was viele von uns kaum fiir moglich
halten: dass wir wieder eins werden?

Wir sind von Gott gesandt, in dieser Stadt Berlin heute das Wort Gottes zu
verkiinden, ob gelegen oder ungelegen. Sicher, es ist nicht immer leicht, die
Gottesfrage in dieser Stadt wachzuhalten. Wie finden wir hier in Berlin einen
gnddigen Gott? So mochte ich in Anlehnung an Martin Luther formulieren.
Miissten aber nicht die 30 Prozent der Berlinerinnen und Berlin, die Christen
sind, gentigen, um die Botschaft Gottes fiir alle Menschen in Tat und Wort
unter uns lebendig zu halten?

Eins ist sicher: Eine gottlose Stadt — wie manche meinen — ist Berlin nicht.
Wir miissen den Menschen hier Gott nicht bringen. Er ist schon ldngst da!
Gott schaut auf diese Stadt. Mit wachen und sorgenden Augen schaut er auf
die Menschen, die hier leben und wirken. Er schaut uns an durch die Augen
dieser Menschen, die von unseren Kirchen und ihrer Botschaft oft so weit
weg zu sein scheinen. Er schaut uns an, gerade auch durch die Augen der
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Menschen, die in dieser Stadt nicht zu den Einflussreichen und gut Vernetz-
ten gehoren. Er schaut uns an durch die Augen der Terroropfer vom Breit-
scheidplatz und durch die Augen der Fliichtlinge, die zu uns kommen mit
ihrem ausgepragten Familiensinn, ihrer Heimatverbundenheit und ihrem oft
so lebendigen Gottesglauben. Sie mdgen manche von uns irritieren und viel-
leicht sogar dngstigen. Sie sind eine Herausforderung fiir uns mit ihrem
Elend und mit ihrem dennoch so reichen Leben. Sie sind eine Einladung
und ein Geschenk, in dem Gott uns nahe ist und in dem er uns anschaut —
auch mit fragendem Blick: Ich schaue auf euch! Schaut ihr aber auf mich?

Herzlich lade ich Sie in den kommenden Tagen auch zu den Aktivitdten
der katholischen Kirche und des Erzbistums Berlin ein.

Von Herzen erbitte ich fiir Sie und fiir uns in diesen Tagen Gottes Segen,
dass der Herr sein Angesicht tiber uns leuchten lasse und sein Antlitz uns
zuwende und seinen Frieden schenke!

Ich wiinsche Thnen und uns mit Ihnen in diesem Sinn von ganzem Herzen
Tage des Schauens. Nicht des Wegschauens, sondern des Hinschauens zu den
Menschen und gerade darin des Aufschauens zu Gott, der auf uns schaut!

Schaun wir mal. Und: Schau'n wir mal gemeinsam!

Michael Miiller, Regierender Blirgermeister von Berlin

Ihnen allen einen herzlichen Willkommensgruf im Namen der Gastgeber-
stadt Berlin.

Ganz Berlin ist in diesen Tagen vom Kirchentag gepréagt. Uberall in der
Stadt blitzt das kraftige Kirchentagsorange auf. Wir freuen uns, dass Sie aus
nah und fern nach Berlin gekommen sind — aus vielen Landern der Welt, aus
allen Teilen Deutschlands und Europas, aus evangelischen Gemeinden, aus
der lokalen und aus der weltweiten Okumene — Christen, Muslime, Juden,
Buddhisten, Menschen, die an einen Gott glauben, und auch Humanisten, die
den Dialog iiber gemeinsame Werte suchen: Schon, dass Sie alle da sind!
Herzlich willkommen in Berlin!

Am Anfang soll aber auch ein Wort des Danks stehen — danke an die
Organisatoren und die vielen Freiwilligen, die dieses Groflereignis auf die
Beine stellen und mit ihrem tollen Engagement erst moglich machen.

Und ein herzlicher Dank auch an die tiber 12.000 einzelnen Gastgeberin-
nen und Gastgeber in unserer Stadt, die eine Unterkunft fiir Kirchentags-
besucherinnen und -besucher zur Verftigung stellen. Sie alle tragen so dazu
bei, dass Berlin eine gastfreundliche Stadt ist.

Wihrend wir zu diesem Kirchentag hier in Berlin zusammenkommen,
denken wir besonders auch an die Wurzeln des Protestantismus und die Re-
formation, fiir die Martin Luther vor 500 Jahren entscheidende Ansttf3e gab.
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Unsere herzlichen Griifie gehen in die Lutherstadt Wittenberg, die in diesen
Tagen auch ganz im Zeichen des Kirchentages und des Reformationsjubi-
ldums steht.

Heute aber sind wir in Berlin. Und diese Stadt ist fiir ein solches Treffen
ein besonderer Ort. Genau hier vor dem damals schwer vom Krieg gezeich-
neten Reichstagsgebdude hat vor bald 70 Jahren Ernst Reuter als Biirgermeis-
ter eindringlich an die »Volker der Welt« appelliert, auf diese Stadt zu schau-
en und sie in ihrem Freiheitskampf zu unterstiitzen. Und nur wenige Meter
entfernt verlief die Mauer, die Berlin jahrzehntelang teilte und so viel Leid
uiber viele Menschen brachte.

»Du siehst mich«: So heifst die ermutigende Losung dieses Kirchentages.
Heute ist es nicht die um ihre Freiheit ringende und vom Krieg gezeichnete
Triimmerstadt Berlin, die gesehen werden will. Heute sind es die Menschen,
die in Syrien oder im Jemen unter Krieg und Terror leiden. Es sind die Jour-
nalisten und Wissenschaftler aus der Tiirkei, die bei uns Zuflucht suchen,
weil sie in ihrer Heimat verfolgt werden. Und es sind Menschen mitten in
unserer wohlhabenden Gesellschaft, die sich abgehangt und missachtet fiih-
len, in Armut, ohne Arbeit und Perspektive. Sie fragen sich: Seht ihr mich?
Seht ihr uns?

Ich bin ganz sicher, dieser Kirchentag wird auch ein Kirchentag des Hin-
schauens sein. Dorthin, wo Unrecht geschieht. Wo Menschen um Gerechtig-
keit und Wiirde, um ihr Leben und ihre Freiheit ringen. Sie alle sollen wissen:
Wir sehen sie. Wir vergessen sie nicht. Wir nehmen sie solidarisch in unsere
Mitte. Nicht als Lippenbekenntnis gemeint, sondern als Anspruch, persén-
lich und konkret Verantwortung fiir eine gerechtere und friedlichere Welt zu
ubernehmen.

Seit fiinf Jahrhunderten ermutigt uns reformatorisches Denken zum Rin-
gen um die Freiheit. Es regt uns bis heute dazu an, uns offen und ehrlich mit
allen Hohen und Tiefen unserer Geschichte auseinanderzusetzen. Und auch
das sollten wir uns hier vor diesem Symbol der Demokratie in Deutschland
bewusst machen: Die Freiheit des Christentums war und ist bis heute un-
trennbar verbunden mit der Schaffung einer Gesellschaft freier und gleich-
berechtigter Menschen. Einer Gesellschaft, die niemanden zurtickldsst oder
ausschliefdt.

Diese Botschaft ist mir gerade in diesen unruhigen Zeiten besonders wich-
tig. Wir haben am 19. Dezember 2016 den schrecklichen Anschlag auf den
Weihnachtsmarkt am Berliner Breitscheidplatz erlebt. Wir erinnern uns an
Paris, Nizza, Orlando und Istanbul. Und heute denken wir besonders an die
Menschen in Manchester, die vorgestern Abend Opfer eines fiirchterlichen
Attentats auf eine Konzerthalle wurden. Wir trauern um die Toten. Unsere
Gedanken sind bei den Hinterbliebenen.

Und ich appelliere nach all diesen schrecklichen Gewalttaten an uns alle:
Lassen wir uns unser Handeln nicht von diesen Verbrechern diktieren. Dre-
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hen wir nicht mit an der Spirale des Hasses und der Gewalt. Suchen wir
gerade jetzt die Begegnung und den interreligiosen Dialog. Bewahren wir
uns unsere Weltoffenheit und vor allem unseren Respekt vor dem anderen
Menschen. Denn das ist es, was unsere Gesellschaft in ihrem Innersten zu-
sammenhalt. Und was letztlich starker ist als jede Gewalt.

Ich freue mich mit Ihnen allen auf einen Kirchentag, der uns zur Besin-
nung einlddt. Einen streitbaren Kirchentag, der uns Kraft zur Versohnung,
zum Abbau von Mauern und zum Einsatz fiir eine friedlichere und gerechte-
re Welt gibt. Einen Kirchentag, der Mut macht, sich in die Gesellschaft ein-
zubringen und Verantwortung fiir die Zukunft und fiir eine lebendige Demo-
kratie zu iibernehmen.

Liebe Kirchentagsbesucherinnen und -besucher, jetzt wiinsche ich Ihnen
allen einen schonen Abend mit vielen guten Begegnungen! Ich wiinsche
Ihnen einen inspirierenden Kirchentag in Berlin, von dem Sie viele wertvolle
Anstofle, Kraft und Ermutigung mit in Thren Alltag nehmen. Noch einmal:
Herzlich willkommen in Berlin zum 36. Deutschen Evangelischen Kirchen-
tag!
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Maria und Elisabet begegnen sich -
Lukas 1,39-56

Bibelarbeiten am Donnerstag, 25. Mai 2017

Bibelarbeit am Donnerstag, 25. Mai 2017, Gertistkirche

Prof. Dr. Andrea Bieler, Praktische Theologin, Basel
Lynn Kristin Schroeter, Theologiestudentin, Miinster
Prof. Dr. Harald Schroeter-Wittke, Religionspadagoge, Paderborn

Die Bibelarbeit fand in der Geriistkirche im Zentrum Jugend am Anhalter
Bahnhof statt. Sie wurde gerahmt von Songs der Kiinstlerin Anastacia, mit
denen die Geriistkirche beschallt wurde. Vorbereitet wurde die Bibelarbeit
mit Studierenden der evangelischen Theologie aus Paderborn, die auch eini-
ge Textpassagen von verschiedenen Stellen des Gertists aus sprachen. Zu Be-
ginn erhielten alle Teilnehmenden jeweils einen Vers des Magnificats aus
zehn unterschiedlichen Ubersetzungen. An verschiedenen Stellen wurden
unterschiedliche Gesten eingefiihrt und gemeinsam mit den Teilnehmenden
ausgefiihrt.

Musik: Not That Kind?

Lynn Kristin Schroeter: Anastasa [Geste 1] so lautet das erste Wort des grie-
chischen Bibeltextes fiir heute morgen. Anastacia haben wir gerade gehort.
Dieser Name ist Programm: »sich aufmachen« [Geste 1]. Anastasa hat viele
Bedeutungen: sich aufmachen, hinaufgehen, aufstehen, sich erheben, auf-
erstehen. All dies schwingt mit im ersten Wort unseres Textes. All dies wird
besungen in dem Song von Anastacia. All dies macht den Ton unseres Textes
aus: [Geste 1] aufwirts!

Andrea Bieler: Diesen Text legen wir heute Morgen zusammen mit euch aus.
Harald Schroeter-Wittke: Herzlich willkommen in der Gertistkirche am An-
halter Bahnhof. Hier wird Bibel gerockt. Wir werden zwischendurch auch

mal Bibel tanzen. Wir werden euch zwischendurch auffordern, wild zu ges-

1 Not That Kind, aus: Anastacia: not that kind, 2000, Nr. 1.

61



Bibelarbeiten

tikulieren, zum Beispiel mit dieser ersten Geste: [Geste 1] sich aufmachen.
Schaut doch mal in diese nach oben offene Kirche, in einen getffneten Him-
mel. Atmet durch: [Geste 1] Anastasa — mache dich auf!

Wir befinden uns an einem besonderen Ort hier, mitten in einer Kirche aus
Gertiststangen. Hier weht ein frischer Wind. Diese Kirche ist mobil, eine Bau-
stelle, ein Fragment. Diese Kirche ist alles andere als fertig. Und nebenan
steht ein weiteres Fragment, eine Ruine, ein Mahnmal: die Fassade eines im
Zweiten Weltkrieg zerstérten Bahnhofs. Von hier fuhren die Ziige Richtung
Anhalt, in den Stiden. Hier im Anhalter Bahnhof haben die Nazis knapp
10.000 Berliner Juden versammelt und ins KZ Theresienstadt deportiert.

Diese sogenannten Alterstransporte fanden in der Regel morgens statt,
mit planméfiigen Ziigen. An die wurden ein bis zwei Personenwagen dritter
Klasse mit den Deportierten angehéangt.

Dahinten ist noch eine Erinnerungstafel am Sportplatz. Sie erinnert an
Lilli Henoch, zehnfache Deutsche Meisterin und vierfache Weltrekordhalte-
rin in der Leichtathletik. Lilli Henoch wurde 1942 nach Riga abtransportiert
und mit Hunderten anderer Juden in einem terroristischen Massaker der SS
erschossen.

Bieler: Nun sind wir hier heute Morgen versammelt und denken nach {tiber
eine Geschichte von vier jiidischen Menschen, namlich von zwei schwange-
ren Frauen: Elisabet, im siebten Monat schwanger mit Johannes, dem Taufer,
und Maria, noch ganz am Anfang ihrer Schwangerschaft mit Jesus im Bauch.
Diese vier Menschen begegnen sich in unserem Bibeltext — und sie begegnen
uns heute Morgen.

Schroeter: Not that kind of girl: Frauen, die aus der Reihe tanzen. Die eine,
Elisabet, ist eigentlich viel zu alt, um schwanger zu werden. Die andere, Ma-
ria, ist viel zu jung, gerade zwolf oder 13 Jahre alt. Sie kommt wie die Jungfrau
zum Kinde. Thr Kind ist von keinem irdischen Vater gezeugt, sondern vom
Heiligen Geist. Beide Frauen stehen am Rande der Gesellschaft. Sie entspre-
chen in keinster Weise den Erwartungen ihrer Zeit. Wahrlich: Not that kind of
girl. Und doch werden sie staunen, singen und loben. Elisabet segnet Maria
und ihr Ungeborenes. Maria singt einen Lobgesang, wie die Welt ihn noch
nicht gehort hat — unerhort. Das Magnificat: ein Groffimacherlied, ein Mut-
machlied, ein Revolutionslied gegen die méachtigen Herren dieser Welt. Die-
ses Lied steht im Zentrum unseres Textes. Es wurde hundertfach vertont und
tausendfach ausgelegt. Lasst uns einstimmen in diesen Lobgesang der Maria:

Gemeinsames Lied: Magnificat?

2 Magnificat. Kanon, in: Deutscher Evangelischer Kirchentag u.a. (Hrsg.): FreiTone.
Liederbuch zum Reformationssommer 2017, Nr. 103.
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Schroeter: »Maria aber machte sich auf [Geste 1] in diesen Tagen und ging
eilends [Geste 2] in das Gebirge zu einer Stadt in Juda und kam in das Haus
des Zacharias und begriifite Elisabeth.« (Luther 2017, Lukas 1,39-40).

Bieler: Eilends! [Geste 2]

Maria lauft und lauft und lduft.

Sie hort ihren Atem, das pochende Herz, der Pulsschlag geht immer schnel-
ler.

Das war der blanke Wahnsinn!

Dieser merkwiirdige Engel hat gesagt: Du wirst iiberschattet werden vom
Heiligen Geist.

Uberschattet ... {iberschattet [wie ein Echo]

Oder vielleicht hat er gesagt: Die heilige Geistkraft wird auf dich herabkom-
men und die Kraft des Hochsten wird dich in ihren Schatten hiillen.

Was nur sollen diese Worte bedeuten?

Maria hat keine Ahnung. Sie fiihlt sich wie zugedréhnt.

In ihren Schatten hiillen: das klingt eigentlich ganz schén. Umbhiillen ...
Vielleicht wie in die Wolldecke ihrer Mutter, die sie warmt und nachts be-
schiitzend bedeckt.

Oder wie unter dem Olivenbaum, der in der Hitze Schatten spendet.

Maria ist immer noch wie in Trance. Alles kommt ihr vor wie im Traum. Und
sie ist immer noch nicht aufgewacht.

Was wirklich ist, ist ihr Pulsschlag, der Schweif3, der an ihr herunterlduft.
Uff, da kommt schon der néchste Berg, den muss sie auch noch erklimmen.
Obwohl es jetzt steil bergauf geht: Maria lauft weiter. Sie rennt und rennt und
rennt.

Plotzlich bleibt sie stehen, stiitzt die Hande auf die Knie und wie ein Blitz
durchzuckt es sie:

Ich bin schwanger! Das ist so krass!

Sie legt die Hande auf den Bauch — noch spiirt sie nichts. Wie auf das hoffen,
was sich noch nicht bewegt? Wie an das glauben, was noch nicht zu sehen ist?
Auf alle Fille soll etwas sehr Kostbares mit Gottes Kraft geboren werden.
Ein Kind Gottes. Ein heiliges Kind. Wie jedes Kind. Und wie jedes Kind ganz
besonders.

Schroeter: »Und es begab sich, als Elisabeth den Grufs Marias horte, hiipfte
[Geste 3] das Kind in ihrem Leibe.« (Luther 2017, Vers 41 a).

Schroeter-Wittke: Hiipfen [Geste 3] — strampeln — boxen. Diesen Moment, ich
erinnere ihn noch ganz genau: Als ich die Hand auf dem Bauch meiner Frau
liegen hatte und zum ersten Mal das Baby spiirte. Es hat sich bewegt — ich
hab’s selbst gespiirt. Heiliger Schauer — zart, aufregend, mit Pipi in den Au-
gen. Da ist wirklich neues Leben. Da drin ist wirklich ein ganzer Mensch, eine
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eigene Person. Kaum zu fassen — unbegreiflich. Obwohl ich selbst daran ja
nicht unbeteiligt war, es ist und bleibt mir bis heute unvorstellbar, wie Leben
entsteht.

Nicht nur das Kind hiipft — auch ich hiipfe innerlich vor Freude: Mein
Herz hiipft, mein Kopf hiipft, leaping and looping in my mind. Alles in mir
hiipft. Mann, was bin ich aufgeregt!

Was fiir ein zarter und intimer Moment in diesem Text voller Umsturz.

Und dann denke ich: Auch ich habe gehiipft, gestrampelt und geboxt im
Bauch meiner Mutter. Im Kirchentagspsalm heifst es: »Im Koérper von meiner
Mutter: Da wurde ich zum Mensch. Zu einem Mensch mit Gefiihlen.« (Psalm
139,13).

Auch ihr habt gehiipft, gestrampelt und geboxt im Bauch eurer Mutter.
Und da waren eine Mama und ein Papa, die sich ein Loch in den Bauch
gefreut haben. Vielleicht hat dein Papa einen Kuss auf den Bauch gedriickt
und gefliistert: »Hallo, du. Hab keine Angst. Mama und Papa, wir freuen uns
auf dich. Wir werden dich beschiitzen.«

Und ich, ich hiipfe heute immer noch, wenn ich an unsere drei Kinder
denke. Besonders an unseren Jiingsten, der hat Trisomie 21, das sogenannte
Down-Syndrom. Wir nennen es lieber das Up-Syndrom. Denn unser Jiingster
lasst uns jeden Tag neu vor Freude hiipfen iiber dieses Gottesgeschenk. Wir
haben Gliick gehabt, denn wir haben vor seiner Geburt nichts von seiner
genetischen Disposition gewusst. So mussten wir uns keine Sorgen machen,
ob wir ihm eine normale Geburt zutrauen und wie das sein wird, wenn er auf
der Welt ist. Mittlerweile haben wir viele Menschen mit Down-Syndrom ken-
nen gelernt: was fiir Gottesgeschenke. Wie erkldren wir diesen Menschen,
dass bei uns in Deutschland mehr als 90 Prozent aller Menschen mit der Di-
agnose Down-Syndrom abgetrieben werden?

Es ist ja vermutlich noch einige Zeit hin. Aber auch ihr werdet Kinder
zeugen und empfangen. Das muss ja nicht unbedingt schon mit zwolf oder
13 Jahren sein, so wie bei Maria. Blod ware auch, wenn ihr wie die Jungfrau
zum Kinde kommt. Aber wenn das Kind dann heranwéchst in eurem Bauch
und ihr merkt: Du lieber Gott, das Kind hiipft, es lebt. Dann seid mutig und
lasst euch auf dieses Gottesgeschenk ein!

Der biblische Ultraschall unserer Geschichte hat zu Freudenhiipfern ge-
fiihrt. Aber was ist, wenn der Ultraschall eures Ungeborenen zu Sorgen An-
lass gibt? Sprecht mit Menschen eures Vertrauens. Macht das nicht mit euch
alleine aus. Nehmt Begleitung in Anspruch, so wie Maria zu Elisabet gegan-
gen ist. Nehmt euch so viel Zeit wie moglich, bevor ihr Entscheidungen trefft.

Und vielleicht denkt ihr an das, was wir jetzt gemeinsam tun werden. Im
Fufiball werden Mannschaften dadurch unterstiitzt, dass ganze Tribiinen
hiipfen. So lasst uns gemeinsam hiipfen fiir alle, die schwanger sind und
Unterstiitzung brauchen:
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Wir [hiipfen] schaffen [hiipfen] das [hiipfen].
Fiir alle, die eine Behinderungsdiagnose gestellt bekommen:
Wir [hiipfen] schaffen [hiipfen] das [hiipfen].
Fiir alle, die den Mut haben, ihr Kind auszutragen:
Wir [hiipfen] schaffen [hiipfen] das [hiipfen].
Fiir euch alle hier, wenn ihr Mama und Papa werdet:
Wir [hiipfen] schaffen [hiipfen] das [hiipfen].

Schroeter: »Und Elisabeth wurde vom Heiligen Geist erfiillt. [Geste 4]« (Lu-
ther 2017, Vers 41 b).

Bieler: Erfiillt werden [Geste 4]. Auf einmal durchstromte es Elisabet, zuerst
war es wie Schmetterlinge im Bauch, ein Zwicken und Driicken, wie beim
ersten Mal verliebt sein. Doch dann durchstromte es sie, ein warmes Flief3en,
tiberall im Korper, und all ihre Angste flossen aus ihr heraus und alles, was
starr war und dunkel, verlief sie.

Und sie begann ein bisschen hysterisch zu kichern, und gleichzeitig zu
heulen und dann laut loszulachen; sie freute sich einen Ast ab. Sie fiihlte sich
so lebendig und vor Kraft strotzend.

Schroeter: »Als Elisabet den Grufl Marias horte, da strampelte das Kind in
ihrem Bauch. Elisabet wurde erfiillt mit heiliger Geistkraft. Sie schrie auf
und rief mit lauter Stimme:«

Bieler: »Gesegnet bist du unter den Frauen, und gesegnet ist die Frucht in
deinem Bauch. Wie kommt es, dass die Mutter meines Herrn gerade mich
besucht? Sieh nur:«

Schroeter-Wittke (fliisternd): Du siehst mich.

Bieler: »In dem Moment, als dein Gruf8 in meinen Ohren klang, strampelte
das Kind in meinem Bauch vor Freude. Gliickselig ist die, die vertraut, denn
es wird zur Vollendung kommen, was die EWIGE ihr zugesagt hat.«
Schroeter: »Und Maria antwortete:« (Verse 41 a bis 46 a).

Schroeter-Wittke (singt leise): »Und wenn sie tanzt, ist sie woanders

Fiir den Moment, dort, wo sie will.

Und wenn sie tanzt, ist sie wer anders,
Lasst alles los, nur fiir das Gefiihl.«
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Musik: Magnificat?

Stimme 1 vom Kirchenturm: Magnificat anima mea Dominum.

Stimme 2 vom Geriist links: Meine Seele erhebt den Herrn.

Stimme 3 vom Geriist rechts: Mein Innerstes lobt die Grofie der EWIGEN.
Bieler: Jetzt geht es um das Magnificat, um den Lobgesang der Maria. Dieses
Magnificat ist tausendfach bearbeitet worden — eine echte Bibelarbeit tiber
2.000 Jahre hinweg. Wir haben soeben den lateinischen Beginn gehort, so
wie Johann Sebastian Bach ihn vertont hat:

Stimme 1 vom Kirchenturm: Magnificat anima mea Dominum.

Bieler: Wir haben die Ubersetzung der Lutherbibel 2017 gehort:

Stimme 2 vom Geriist links: Meine Seele erhebt den Herrn.

Bieler: Wir haben die Kirchentagsiibersetzung gehort:

Stimme 3 vom Geriist rechts: Mein Innerstes lobt die Grofie der EWIGEN.
Schroeter-Wittke: Auf der Karte, die ihr zu Beginn dieser Bibelarbeit erhalten
habt, steht jeweils ein Vers aus dem Magnificat, in einer von zehn verschiede-
nen Ubersetzungen. Diese wollen wir nun gemeinsam und gleichzeitig zum
Klingen bringen. Wir sagen den entsprechenden Vers an. Daraufhin lest ihr
dann euren Vers in der abgedruckten Ubersetzung - s0 laut, dass alle Men-
schen, die um euch herumstehen, es verstehen kénnen. Das ergibt einen
Klangteppich verschiedener Ubersetzungen.

Schroeter: Magnificat: Vers 46

Bieler: Ode an die Freude: Vers 47

Schroeter-Wittke: Alle Generationen: Vers 48

Schroeter: Gottes heiliger Name: Vers 49

Bieler: Barmherzigkeit und Ehrfurcht geh6ren zusammen: Vers 50

% Magnificat aus: Johann Sebastian Bach: Magnificat BWV 243, Aufnahme unter Lei-
tung von Hermann Max, Nr. 1.
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Schroeter-Wittke: Gegen die Uberheblichen: Vers 51

Schroeter: Die Umkehr der Verhéltnisse — eine Erhebung: Vers 52
Bieler: Gott erfiillt die Hungrigen: Vers 53

Schroeter-Wittke: Israel, Gottes Kind: Vers 54

Schroeter: Versprochen ist versprochen: Vers 55

Bieler: Magnificat: das Grofimacherlied — von einem Gott, der die Erniedrig-
ten ansieht.

Schroeter-Wittke: Make this God great ...

Schroeter: Against Trump, Le Pen, AfD, IS und wie sie sonst noch alle heiflen
in Ost und West, die die Uberlebensfragen dieser Erde zugunsten ihrer Eigen-
interessen ignorieren. Sie alle setzen unsere Zukunft grofSkotzig aufs Spiel.
Maria war so jung wie wir und sie hat an den Umsturz aller Verhéltnisse
geglaubt und in ihrem Protestsong zur Sprache gebracht. Was kénnen, sollen,
miissen, diirfen wir jetzt tun? Was kann uns Mut machen in unserer Wut?

Schroeter-Wittke: Das ist eine gute Frage, auf die ich keine allgemeingiiltige
Antwort habe. Aber, das weif} ich: Es ist das Recht der Jugend angesichts der
weltweiten Bedrohungen, umstiirzende Verdnderungen mit aller Kraft und
Kreativitdt einzufordern.

Bieler: Und Maria, diese schwangere junge Frau, macht dies mit all ihrer
Power: Sie singt. Sie stellt sich diesen Umsturz vor. In ihrer Vorstellung
nimmt dieser Umsturz Gestalt an. Sie freut sich darauf: Die Gewaltigen wer-
den gestiirzt und die Niedrigen erhoben. Die Hungrigen erhalten mehr als
nur Nahrung, und die im Uberfluss leben gehen leer aus.

Ja, es gibt Alternativen fiir ihre Welt und fiir unsere Welt. Maria glaubt an
die Verdnderbarkeit der Verhiltnisse. Denn sie hat dies am eigenen Leib er-
fahren. Der barmherzige Gott hat sie angesehen. Und nun geniefit sie Anse-
hen und tragt die Umkehr aller Verhéltnisse in sich. Diese Umkehr ist die
Frucht der Liebe Gottes. Diese Umkehr wird aus Barmherzigkeit geboren,
nicht aus Gewalt. Deshalb redet Maria sich ihre Welt nicht schén, sondern
sie lobt Gott, den Allbarmherzigen. Und das macht ihr Mut in ihrer Wut. So
kann Gott in ihr heranwachsen. Maria singt Gott grof3.

Schroeter: Wow! Allah hu akbar?
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Bieler: Ja, Allah hu akbar. Gott ist grofs. Allah ist das arabische Wort fiir Gott.
Die arabischen Christinnen und Christen sagen zu Gott Allah.

Schroeter-Wittke: Dann ist das Magnificat also ein biblisches Allah hu akbar?

Bieler: Genau. Wir horen es uns noch einmal an in der Ubersetzung in Leich-
ter Sprache.

[Textlesung Verse 46 b bis 55]

Schroeter-Wittke: Was Gott sagt, das gilt allen Menschen — omnes generationes.
Musik: Ommnes generationes*

Schroeter-Wittke: Und Maria blieb [Geste 5] bei Elisabet etwa drei Monate.

Schroeter: Bleiben [Geste 5].
Bleiben kann Maria hier bei Elisabet. Drei Monate innehalten.

Stillstand ist auch eine Bewegung! Denn wéhrend Maria stehen bleibt, rast
gedanklich alles an ihr vorbei, wie ein Film. So viel Bewegung, dass ihr
schwindelig wird. Sie war so viel gelaufen, so viele Schritte gerannt, innerlich
gerannt, weggerannt, und dann Elisabets Offenbarung in die Arme gerannt.

Sie wurde verédndert, jubelte und tanzte den Tanz der Revolution, einen
Freudentanz. Und es tanzt in ihr weiter. Sie blieb innerlich bewegt, gedank-
lich tiberall. Das Erfiillte, Gespiirte realisieren, nachwirken lassen und aus-
halten. Bleiben ist das, was sie jetzt braucht, um zu verstehen, um sich aus-
zuruhen, vorzubereiten. Jetzt bleiben, um in drei Monaten gehen zu kénnen,
einen neuen Lebensweg zu beschreiten. Sie bleibt, um zu gehen. Aber erst
mal bleibt sie.

Bei uns ist es oft: entweder — oder! Wir kennen die Entscheidungsfrage in
Situationen von A bis Z. Bleiben oder gehen? Vielfltig in ihrer Bedeutung,
zum Beispiel: »Bleib! Halte durch!« Sich in einem Konflikt behaupten und
bewahren, oder davor fliehen. Oder: »Bleib! Hier geht’s dir zwar nicht gut,
aber wo sollst du denn schon hin?« In alten Systemen gefangen bleiben oder
sich davon befreien.

Wofiir entscheidest du dich? Oder entscheidet jemand anders fiir dich?
Was tust du? Bleibst du oder gehst du?

10.000 Berliner Juden wurden gegangen. Sie durften hier nicht bleiben.
Hier am Anhalter Bahnhof wurde fiir sie entschieden. Sie wiren gerne geblie-
ben. Besonders an diesem Ort sollte Marias Protestsong laut werden. Und

* Omnes generationes in: Johann Sebastian Bach: Magnificat BWV 243, Aufnahme unter
Leitung von Hermann Max, Nr. 5.
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wenn ihr vor eine Entscheidung gestellt werdet, sei es die Frage nach Bleiben
oder Gehen, nach Wegschauen oder Handeln, oder die Frage nach Leben und
Tod, erinnert euch an Marias Mutmachlied. Hort zu, wie es noch immer in
unseren Herzen nachklingt und stimmt ein in das Lied, das bleibt.

Schroeter-Wittke: »Danach kehrte Maria wieder heim [Geste 6].« (Vers 56 b).

Bieler: Heimkehren [Geste 6].

Heimkehren. Wie das sein wird? Sie ist eine andere geworden. Hat so viel
erlebt. Auf dem Weg. Als sie nur noch weggerannt ist und Angst hatte und
konfus war. Und dann hat Elisabet sie in ihr Haus aufgenommen. So wie sie
war, durchgeschwitzt und mit pochendem Herzen, auf der Flucht. Und dann
diese tiberwéltigende BegriiSung. Diese Erfahrung hat alles verdndert, hat
ihr Mut gemacht.

Und jetzt zuriick, den ganzen Weg durchs Gebirge. Zuriick zu ihrem
Freund Joseph. Zuriick in das Haus, in dem Unglaubliches geschah.

So viele Menschen sind auf der Flucht. Durchgeschwitzt und mit pochen-
dem Herzen kommen sie bei uns an. So mutig, manchmal todesmutig, voller
Hoffnung, dass es jetzt besser wird, ein sicheres Leben, umhtillt vom Schutz
der Geistkraft. Und zugleich sind viele konfus. Sie wissen nicht, wie es wei-
tergehen soll. Manchmal kommt ihnen ein herzliches Willkommen entgegen
und manchmal der pure Hass. Viele wiirden gerne heimkehren, doch es gibt
kein Zuriick. Zumindest jetzt noch nicht.

Und wir? Du und ich? Was werden wir tun? Wo werden wir stehen? Wie
hort sich unser Willkommen an?

Es ist Zeit. Jetzt. Steh auf! Gegen die Menschenfeindlichkeit. Fiirchte dich
nicht! Love is Alive!

Musik: Love is Alived

5 Anastacia: Love is Alive (4:00), aus: not that kind, 2000, Nr. 5.
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Bibelarbeit am Donnerstag, 25. Mai 2017, Messe Berlin, Halle 9

Katrin Goring-Eckardt MdB, Fraktionsvorsitzende von Biindnis 90/Die Griinen,
Berlin

Guten Morgen, liebe Schwestern, liebe Briider, guten Morgen den Beobach-
tern und den Zweiflern, guten Morgen den immer schon Kirchentaglern, gu-
ten Morgen den Mitgebrachten, guten Morgen an diesem Himmelfahrtstag,
mit Himmelfahrt hat der Bibeltext, der uns in der kommenden Stunde be-
schéftigt, auf den ersten Blick nichts zu tun. Bevor es zurtick in den Himmel
geht, geht es um das Himmelfahrtskommando, auf die Erde zu kommen.
Bevor es um das Ende der Geschichte von Jesus Christus gehen kann, soll
der allererste Anfang in den Blick kommen, frei nach dem Motto: Wer ohne
Sicht zurtick ist, wird leicht riick-sichts-los.

Wie in einem grofSen Musikstiick klingen die zentralen Motive des Lebens
Jesu ganz am Anfang schon an: die Erh6hung des Unscheinbaren, der Kampf
fiir die Armen, die Drohung an die Reichen. Natiirlich ist die Geschichte der
Begegnung von Maria und Elisabet erst erzdhlt worden, als die Pointe schon
bekannt war. Christi Weg durch Leiden und Sterben und seine Himmelfahrt
waren schon geschehen, bevor man/frau sich an die Begegnung der Frauen
erinnerte.

Schliefllich sollten sich Johannes und Jesus, also die Kinder der beiden
Frauen, spiter begegnen. Die Menschen, die diese Geschichte erinnerten,
wussten um die Dramatik, um die existenzielle Gefdhrdung und um die ka-
tastrophalen Folgen. Wenn wir im Weiteren der Bibelarbeit die Geschichte
heutiger Gefdhrdungen von Christinnen und Christen in dieser Welt mit-
horen, dann ist das keineswegs falsch — Saudi-Arabien zum Beispiel, aber
auch Nigeria oder Indien. Ich lese Lukas 1,39-56. [Textlesung]

Liebe Schwestern und Briider, romantisch war es bestimmt nicht, aber ver-
mutlich sehr nah am Leben. Drei Monate waren die beiden Frauen beieinan-
der. Ich nehme an, sie hatten Spafs miteinander. Die Junge und die Alte. Wahr-
scheinlich haben sie gekichert und ihre Bauche angeschaut, die langsam
dicker wurden.

Fiir mich war es bei der ersten Schwangerschaft jedenfalls ein wahnsinni-
ges Staunen, ein grofles Gliick und zugleich eine grofle Angst, was wohl wer-
den wird. Mein erster Sohn ist 1989 geboren. Am Anfang der Schwanger-
schaft war noch die DDR, die den 40. Geburtstag der Republik als Jubelfest
vorbereitete. Am Ende der Schwangerschaft wurden die Grenzzédune in Un-
garn geoffnet und ein paar Tage nach seiner Geburt begann die friedliche
Revolution. Im Grunde waren es zwei Geburten parallel: die meines Sohnes,
eine ganz individuelle, und die Geburt einer neuen Zeit, einer neuen Zeit-
rechnung, kann man im Nachhinein sagen, einer lang ersehnten Freiheit, die
plotzlich das Licht der Welt erblickte.

70



Maria und Elisabet begegnen sich — Lukas 1,39-56

Maria und Elisabet. Zwei Frauen, die alles andere als im Mainstream wa-
ren. Die eine zu jung und ohne Mann. Die andere zu alt und lingst jenseits
aller Hoffnung, noch schwanger zu werden. Ich will versuchen, mich den
beiden Frauen zu ndhern und zugleich uns allen hier. Ich will es von der See-
lenseite aus versuchen. Deswegen will ich erzihlen vom Auszug aus der
Angst, von der Einkehr bei Gott und von der Hinwendung zur Welt.

Nattirlich geht es heute im Glauben — anders als zur Zeit Marias und Eli-
sabets und auch zu Zeiten Luthers — nicht zuerst um ein freies Leben der
Seele im Jenseits, sondern um ein freies Leben der Seele im Diesseits. Zu
unserer erwachsenen Art zu glauben gehort das Wissen darum, dass dieser
Weg »Auszug aus der Angst — Einkehr bei Gott — Aufbruch in die Welt« nie-
mals ungebrochen, geradlinig und ungefidhrdet verlauft.

Es gibt keinen direkten Weg vom Ende der Angst zur herrlichen Freiheit
der Kinder Gottes. Einmal weil Gott kein Automat ist, in den man oben Glau-
ben und Vertrauen reinsteckt und unten Freiheit herauskommt. Gott ist frei
und bleibt frei, und seine Freiheit zeigt sich am schmerzhaftesten an seiner
Verborgenheit und seinem Schweigen. Die Bibel ist voll von Sehnsuchtsrufen
nach Gott — nicht zuletzt der Schrei Jesu am Kreuz, dessen Beantwortung
vordergriindig ausblieb.

Zum anderen weil der Mensch nicht einfach ist und ganz bestimmt nicht
nur ein Gutmensch. Er ist immer auch das Einfallstor des Bosen, Vollstrecker
des Grausamen und Anwalt des Sinnlosen. Er ist oft genug nicht harmlos,
weil er nicht zulassen kann, dass Gott Gott ist, sondern selbst Gott sein will.
Der Mensch ist von sich aus gott-los und darum in der Gefahr, gréfienwahn-
sinnig oder kleingeistig zu werden.

Die Reformation hat diese tiefe Gefdhrdung der menschlichen Freiheit ins
Licht gestellt und damit die Gefdhrdung auch der modernen Freiheit anklin-
gen lassen — die Freiheit von der Ubermacht und von Vorschriften, von der
Unterwerfung und von Enge und die Freiheit zu dem Entscheiden-Kénnen
und Leben-im-Offenen, dem Lieben-Kénnen und Geliebt-werden-Konnen.

Auszug aus der Angst

Ich habe gelesen, viele Kirchentagsteilnehmende seien mit grofien Sorgen
nach Berlin gekommen. Sorgen um eine Welt, die von narzisstischen Pra-
sidenten beherrscht wird, Sorgen um eine Umwelt, die nicht mehr Luft ldsst,
Sorgen um die Sicherheit auf unseren Stralen und Pldtzen, Sorgen um jeden
Menschen, der sich iiber das Mittelmeer auf den Weg zu uns macht.

Das sind die grofien Sorgen, die Weltsorgen — und dann sind da noch,
nicht geringer, die inneren, existenziellen, persénlichen Sorgen.

So auch Maria und Elisabet: Maria ist verunsichert. Sie hat die Orientie-
rung verloren. Sie ist aus aller Normalitidt herausgestofien. Sie hat Angst vor
dem, was da kommt, vor den Zumutungen und den Aufgaben. ODb sie sich in
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der Not aufmacht oder ob sie einfach diese bestimmte Art von Entschlossen-
heit spiirt, die man nicht erkldren kann, weif8 ich nicht. Ich traue ihr zu, dass
sie wusste, was zu tun ist, und dass sie deswegen losging. Sie hat nicht in den
Fahrplan geschaut; die Freunde bei Facebook konnte sie auch nicht fragen,
wie man wohl am besten tiber die juddischen Berge kommt. Jedenfalls: Sie
macht sich auf. Maria soll gelaufen sein durch die Berge Judas. Sie sucht einen
Ort, sie braucht einen Menschen. Elisabet 6ffnet ihr die Tiir. Versteht. Und
offnet auch sich selbst.

Wer sind diese beiden Frauen Maria und Elisabet? Schnell geraten ja im-
mer gleich die S6hne der beiden in den Blick. Der asketische Johannes, der
etwas von einem grofSen Bruder hat und Jesus spéter taufen wird. Von ihm ist
gesagt: »Denn er wird grof8 sein vor dem Herrn; Wein und starkes Getrank
wird er nicht trinken und wird schon von Mutterleib an erfiillt werden vom
Heiligen Geist. [...] Und er wird vor ihm hergehen im Geist und in der Kraft
des Elia.« (Lk 1,15-17). Zusammengefasst: Der Mann sduft und kifft nicht, er
ist der totale Charismatiker und der Chef hilt von Anfang an seine Hand
uber ihn.

Und nattirlich Jesus: »Der wird grofd sein und Sohn des Hochsten genannt
werden; und Gott der Herr wird ihm den Thron seines Vaters David geben,
und er wird Konig sein {iber das Haus Jakob in Ewigkeit, und sein Reich wird
kein Ende haben.« (Lk 1,32-33). Zusammengefasst: Der Typ, den wir kennen,
der immer diese David-Garrett-Frisur hat und an den gerade mal zwolf Leute
geglaubt haben, als die ersten Umfragen gemacht wurden.

Doch damit ist die Geschichte noch lange nicht zu Ende erz&hlt. Das sind
die beiden verheiflenen Schne. Von Engeln angekiindigt. Ganz besondere
Kinder. Weltenretter. Heute allerdings schauen wir auf die Miitter. Allein-
erziehend die eine, eine Risikoschwangerschaft die andere. Elisabet, die
Hochbetagte. Dass sie so spédt im Leben noch Mutter werden wiirde, stand
jenseits aller Erwartung. Sie lebte schon lange mit den mitleidigen Blicken der
anderen Frauen. Keine Kinder zu haben, welch ein Ungliick in der damaligen
Zeit. Doch dann geschieht es: Ein Engel verheifit Zacharias die Geburt eines
Sohnes, eine Ankiindigung so grofs, dass es Zacharias die Sprache verschlégt;
er verstummt. Er ist sprachlos und findet keine Worte mehr, bis seine Augen
Jesus sehen, den erwarteten Messias, und er wieder singen kann.

Und tatsachlich, Elisabet wird schwanger. Die Schmach hat ein Ende. Der
Kerker der Angst, was wohl aus ihr werden wird ohne Kind, ist aufgebro-
chen. Auszug aus der Angst. Elisabet miissen wir uns als gliickliche Frau
vorstellen. Sie ist voller Gliick, weil sie nun weif3, dass sie nicht arm sein wird
im Alter, aber mehr noch: weil Gott ihre Not gesehen hat.

Ihr gegeniiber steht Maria. Blutjung. Sie ist schwanger, wie immer sich das
zugetragen haben mag. Fiir sie ist dieses Kind nicht lang erhoffter Segen,
sondern eine Zumutung. So hatte sie sich ihr Leben nicht vorgestellt. Fiir
Elisabet war die Kinderlosigkeit Grund fiir Ausgrenzung. Fiir Maria ist es
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die Tatsache, dass sie — ohne in geordneten Verhéltnissen zu leben - ein Kind
erwartet. Nicht dazu gehoren, arm sein, alleinerziehend, was ja auch heute
noch ein finanzielles Abenteuer ist, und dennoch zu wissen: Das ist jetzt mein
Weg. Beide Frauen befinden sich jenseits des Mainstreams, so oder so, Rand-
gruppe, Minderheit.

Wie verhélt es sich mit Thnen? Ist hier irgendjemand Minderheit? Wer
kommt aus dem Bundesland, das alles kann — aufSer Hochdeutsch? Steht
doch mal auf.

Wer lebt in einer Patchworkfamilie? Gibt es hier jemanden, der katholisch
ist? Muslimisch? Ganz und gar ohne Glauben?

Haben wir Berliner hier? Und unter 30-jdhrige? Ist irgendjemand verliebt
in dieser Halle? Hat jemand Kummer? Sommersprossen?

Ihr seht schon: alles Randgruppen hier, Minderheiten.

Die beiden Randgruppenfrauen treffen aufeinander. So dngstlich sie sind,
machen sie sich dennoch auf und ziehen raus aus der Angst. Mehr noch,
Elisabet sieht ganz genau hin und erkennt das Grofie des Moments: Wie
kommt es, dass die Mutter meines Herrn gerade mich besucht? Elisabet ist
die Erste, die es begreift und ausspricht: Dieses ungeborene Kind wird der
kyrios sein. Ihr kommt es zu, als Erste Jesus als den Herrn zu bekennen. Eine
Frau ist die Erste! Das ist doch bemerkenswert.

Wie am Ende, als es eine andere Maria ist, die zuerst das leere Grab ent-
deckt und den Auferstandenen erkennt. Auch hier ist es diese wundersame
Aufwertung der Frauen: Sie sind es, sie sehen, was ist, und sie wissen, was zu
tun ist. Der gesamte Text birgt mehr weibliche Wertschédtzung als manche
Weltliteratur der Gegenwart. Hier sagen Frauen das Wesentliche. Sie sind
Subjekt. Ihr Handeln und ihr Glaube sind entscheidend. Und heute wiirden
sie sich wohl pinkfarbene Miitzen stricken und gegen die Machos und Frau-
enverdchter dieser Welt auf die Strale gehen, zuerst in Washington.

Einkehr bei Gott

Denn weil es den women’s march und andere Demonstrationskultur damals
noch nicht gab, setzt Maria zum Magnificat an, zum grofien Lobgesang eines
Gottes der Befreiung, des Aufbruchs und der radikalen Erneuerung. Mich
macht das ja stutzig. Diese Jubelstory — die gottliche Macht, Errettung, Barm-
herzigkeit — alles prima? Kann ich das glauben? Ist das nicht ein bisschen viel
Friede und Freude?

In dieser Szene, in dieser einfachen Hiitte mit den beiden Frauen verdich-
ten sich Heilshandeln, Gewissheit, Hoffnung und Zuversicht. Die Botschaft
steckt gerade in diesem trotzdem: Obwohl Maria allein ist und zum Kinde
kommt wie eine Jungfrau, traut sie dem Engel! Obwohl sie zuerst erschrak
und weder aus noch ein wusste, vertraut sie auf Gottes Wort und Zusage.
Starke Frau, diese Maria. Einkehr bei Gott, das heif3t Starke von innen heraus.
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Nicht weil dich jemand erhebt, sondern weil du dich erhoben weifit, weil
Gott dir Selbstbewusstsein und aufrechten Gang schenkt. Einkehr bei Gott
ist Herzensstarkung, ist Mut-Beatmung. Wo Gott draufsteht, ist Halt und
Haltung drin: dein Herz, deine Stimme, deine Gedanken fiir Gerechtigkeit,
fiir das Zukiinftige, gegen Armut und Armseligkeit, gegen Angst und Enge.

Das ist die pure Freude, die Raum greift, so dass die Seele ihre Fliigel weit
aufspannt. Es ist ein Jubeln aus dem Bauch heraus. »Unsere Seele war gefan-
gen im Netz des Vogelfangers, das Netz ist zerrissen und wir sind frei«, heifst
es in Psalm 124. Mehr Gottesbefreiung geht nicht.

»Du siehst mich« (Ex 16,13) ist die Losung unseres Kirchentages. Das ist
die Zusage Gottes, dass er da ist, uns ansieht und Ansehen gibt, dass er mit-
geht auf unserem Weg, uns behiitet und begleitet, wie steinig es auch sein
mag. So sagt es Maria. Sie fiihlt sich angesehen von Gott, wahrgenommen
und schliefSlich gerettet aus unertraglicher Situation.

Sie ist die Magd, die Sklavin, eine Frau ohne Rechte. Aber mit ihrer Ret-
tung gehort sie nicht mehr jedem anderen Mann in dieser Welt. Sie ist nicht
schutzlos gegen die Willkiir ihres Besitzers. Weil sie Gott zuldsst, ist sie den
Tyrannen dieser Welt nicht mehr ausgeliefert. Gottes Einkehr bei ihr ist der
Anfang aller Verwandlung: Maria wird denjenigen ins Leben bringen, der die
Dinge wenden kann. Jesus Christus, dessen Wirken die Welt verdndern wird.

Aufbruch in die Welt

Maria redet im Magnificat iiber sich. Es ist ihr ureigenes, personliches Be-
kenntnis. Sie reagiert auf das, was ihr widerfahren ist. Zugleich weist sie mit
ihrem Lied weit {iber sich selbst hinaus.

In diesem Jahr darf ich vielleicht daran erinnern, dass Martin Luther, die-
ser abtriinnige Monch, das Magnificat schon 1521 wunderbar ausgelegt hat
als eine seiner ersten Schriften, die fundamentale Bedeutung erlangte. Luther
ahnte vor 500 Jahren, dass dies ein zentraler Text ist; hier redet nicht nur eine
junge Frau in jungen Jahren mit einem Jungen unter dem Herzen, sondern
hier spricht eine zeitlose Sehnsucht Israels, eine ewige Hoffnung der Mensch-
heit; hier klingt eine Hoffnung auf Verwandlung aller Verhiltnisse an, die
immer schon in Israel und immer wieder bis heute ersehnt und erbetet, auch
erarbeitet und erstritten werden muss.

Schwestern und Briider, wirkt Gott auch heute? Auch an IThnen? Kennen
Sie solchen Jubel wie den von Maria? Solche Erleichterung? Die Freude tiber
die Barmherzigkeit Gottes? Wovon wiirden Sie sagen: Das war meine Ret-
tung? Spiiren Sie dem ein wenig nach, lassen Sie Ihre Gedanken kreisen.

Auf den ersten Blick ist die Sache einfach: Dann sind die Machtigen
machtlos und Reiche werden enteignet. Die Hoffartigen, die Méchtigen und
die Gewaltigen, das sind die, gegen die wir getrost sein kénnen, da haben wir
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den lieben Gott auf unserer Seite, so scheint es. Einfache Sache. Fiir solche
Selbstbestatigung in der rauen Welt gehen wir schliefSlich zum Kirchentag.

Wenn ich aber in den Text hineinkrieche und alles daran setze, ihn in sei-
ner Echtheit zu verstehen, dann sehe ich noch etwas anderes. Es geht ganz
grundsétzlich darum, dass sich die Verhéltnisse umkehren. Es geht um die
Bereitschaft, die Sache noch einmal ganz anders zu betrachten, nicht aus der
eigenen Selbstgewissheit, sondern aus dem Blickwinkel des ganz anderen.
Aus dem Blickwinkel der Magd und aus dem Augenwinkel des Machtigen.
Einkehr bei Gott heifit, das Unmogliche fiir moglich zu halten. Und Hinwen-
dung zur Welt heift, das auch zu tun. Das ist es, was Maria mit all ihrer Kraft
bis in unser Herz hineinruft.

Es konnte sein, dass dieser Méchtige gar nicht an seinem Thron klebt. Es
konnte sein, dass er das, was er tut, nach bestem Wissen und Gewissen
macht. Es kénnte sein, dass die Niedrigen die Hoffartigen sind, und dass die
Magd den Fremdling schméht. Das ist meine grofSe Bitte an Sie alle in den
néchsten Tagen und in den Tagen nach diesen Tagen: Seien Sie bereit, IThre
Gewissheit infrage zu stellen — egal, wie verriickt es scheint, egal, wie sicher
Sie sich eigentlich sind. Es kann sein, dass der andere die Magd ist und wir
die Hoffértigen.

Marias Lied schlédgt eine Briicke tiber die Zeiten hinweg. Es weif$ sich ver-
wurzelt in der Vergangenheit, es realisiert sich durch ihr Bekenntnis in jeder
Gegenwart. Und es entwirft eine Zukunftsvision, die auch uns heute beriihrt,
motiviert und orientiert: Es geht um die Verheiffung einer grofifen Umkehr
der Verhéltnisse.

Ja, es ist unsere Hoffnung, dass Friede werde. Dass Gerechtigkeit denen
widerfahre, die am Rand stehen. Dass diejenigen scheitern, die ausbeuten.
Dass denen die Macht genommen wird, die ihre Interessen mit Gewalt durch-
setzen. Und dass verstumme, wer Hass sdt und mit rechten Parolen gegen die
hetzt, die Schutz suchen, Zuflucht und Heimat oder einfach nur anders sind.

Wo ist die gottliche Kraft, die mit starkem Arm Méchtige von den Thronen
stiirzt? Was soll das eigentlich, die gliicklich zu preisen, die um der Gerech-
tigkeit willen verfolgt werden? Die Unterdriickten und Verfolgten dieser Welt
— sie werden sich alles andere als gliicklich preisen. Und gliicklich zu preisen
sind die, die trauern, denn sie werden getrostet werden. Aber was, wenn
nicht? Ein irreales, irrationales Wunschbild, das hier gezeichnet wird? Etwas
fiir Traumer, Spinner und Gutmenschen?

Die Welt ist nicht so, aber sie konnte es sein. Das ist doch die Hoffnung, die
wir nicht bereit sind aufzugeben. Die Hoffnung, die uns antreibt, zu handeln,
zu verdandern und Schritte zu tun, die richtigen und in unserer Schuhgrofie.
Wir miissen nicht mit Siebenmeilenstiefeln vorwérts stiirmen, damit etwas
als Aktion gilt. Wir wollen gehen, versuchen, etwas wagen, einen Fuf8 vor
den anderen setzen, mitunter am besten barfus. Wegen der Sanftmiitigen,
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die am Ende das Erdenreich besitzen. Weil sie selbstbewusst, aber selbstlos
handeln.

Deshalb brauchen wir, solange wir nicht erlost sind, dieses Gebet, um uns
erinnern zu lassen, dass die Sehnsucht immer grofer sein muss als die Selbst-
zufriedenheit. Die Verhiltnisse sind nicht als alternativlos hinzunehmen, son-
dern sie sind gestaltbar. Im Gebet sehen wir die anderen in ihrem Kummer
und wir sehen, dass Gott uns sieht, und richten unsere Augen auf den Weg
seines Friedens. Ohne das Gebet der Sehnsucht auf Erlésung wird das Dies-
seits zum Ort des Endgerichts, das wir uns selbst bereiten: grausam, gleich-
giiltig und blind. Beten ist Sehen mit Gottes Augen.

Wir brauchen den ganz anderen Blick, um nicht Mauern zu bauen oder
Zaune, sondern um die Tiren und Herzen offen zu halten. Wir brauchen den
ganz anderen Blick auch, um realistisch zu bleiben und die eigenen Krifte
nicht zu {iberschiatzen. Wir kdnnten ewig darauf warten, dass das mit der
Gerechtigkeit jemand anders erledigt. Aber wir sollten versuchen, es mit
Maf3 und Einsicht, mit den Kriften, die tatsichlich da sind, selbst zu tun —
ohne es besser zu wissen, ohne schon immer zu wissen, was gut fiir den
anderen ist.

Wir wollen der Gewalt widerstehen, auch wenn wir wissen, dass sie
manchmal unerlésslich ist, um dem bdsen Tun mit aller Macht Einhalt zu
gebieten. Wir wollen die ungerechten Strukturen und Kreisldufe durchbre-
chen, im Kleinen wie im Grofien. Und wir wollen das, was wir haben und
konnen, verantwortlich einsetzen zum guten Leben fiir viele.

Wir erleben, dass sich die Welt und unser Leben rasant verdndern. Das
Jubildum der Reformation, die ihrerseits eine Zeitenwende einldutete, fallt
in ein Jahr, in eine Zeit, in der vieles umbricht. Es steht uns so klar vor Augen
wie schon lange nicht mehr, wofiir wir mit reformatorischem Gottvertrauen
und protestantischem Mut eintreten.

Verdanderung ldsst sich nicht anhalten. Wandel nicht aufhalten. Nicht
durch Obergrenzen, nicht durch Leitkulturdebatten. Es kann nicht darum
gehen, dass wir verlangen, dass uns jemand die Hand gibt. Es muss doch
darum gehen, dass wir die Hand ausstrecken. Dass wir zeigen, wie das geht:
Grundgesetz, Vielfalt, Gleichberechtigung von Frauen und Homosexuellen.
Wir haben die Wahl. Verzagen wir zusehends und lassen wir uns von der
Angst bestimmen? Oder gestalten wir den Wandel und wagen Neues?

Ich entscheide mich fiir Mut, fiir den Mut zum Gestalten. Denn wir sind in
der Lage, die Zukunft zu gestalten. Wer Politik macht, kann und muss darauf
vertrauen, etwas bewegen zu kénnen. Wer sich der Welt zuwendet, aus dem
Herzen, wird das ebenso sagen kénnen.

Dazu gehort es zu streiten, bedacht und klug Entscheidungen zu treffen,
auch Kompromisse einzugehen. Standhaft zu bleiben und nicht einzukni-
cken, was unsere Demokratie und unsere Werte betrifft. Klare Kante zu zei-
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gen, wenn jemand mit Hass, Hetze und Gewalt kommt, egal ob sie aus Dres-
den kommt oder er aus Damaskus.

Menschen diirfen verunsichert sein in diesen Zeiten des Umbruchs. Aber
wir erinnern daran: Heimat gibt es bei Gott, nicht gegen die anderen. Das ist
der Kern der reformatorischen Freiheit und Befreiung. Daran erinnern wir
natiirlich gerade im Jahr 2017. Wir sind ausgezogen aus der Angst. Wir sind
frei durch den Glauben, niemandem untertan und gerade deswegen dienst-
barer Knecht oder dienstbare Magd jedem gegeniiber, wie Martin Luther er-
kannt hat. Wir werden also nicht den Fehler machen und wie vor 500 Jahren
aus Angst einen Ablassbrief kaufen und dann das Beste hoffen, sondern wir
werden mutig sein, klar und fest. Jedenfalls meistens.

Nein, Christinnen und Christen sind nicht die besseren Menschen. Aber
sie wollen etwas besser machen. Manchmal nur, indem sie das Auto mit den
geringeren Abgaswerten kaufen. Manchmal aber, indem sie auf die Strafie
gehen oder in die Politik, um den Klimawandel doch noch aufzuhalten. Sie
wollen etwas besser machen und geben deshalb Yussuf, dem syrischen Nach-
barsjungen, Deutschunterricht. Manche laufen los, um klar zu machen, dass
wir selbst immer 6fter die Fluchtursachen schaffen, weil unser Konsum, un-
sere Art zu leben und unser gieriger Umgang mit den natiirlichen Ressourcen
Menschen aus ihrer Heimat treiben.

Wir wollen etwas besser machen, wir Christenmenschen. Manchmal sind
wir deswegen aber gar nicht sanftmditig, sondern wiitend. Wenn die, die den
Wert der Familie hoch halten, finden, das gelte nicht fiir die Familien der
Gefliichteten. Da leben Menschen in unserer Nachbarschaft, die diirfen ihre
Familie nicht zu sich holen, mitten aus dem Krieg. Lasst die Kinder kommen,
endlich, und die Frauen!

Christen sind zum Gliick nicht nur nicht die besseren Menschen, sondern
auch nicht allein. Wir arbeiten mit vielen anderen daran, die Welt ein wenig
besser zu machen. Wer genau hinschaut, weif3, dass wir nicht mehr viel Zeit
haben. Der Klimawandel wartet nicht, weil wir gerade andere Prioritdten
haben. Der Meeresspiegel steigt und die Eismassen schmelzen. Und wir?

Wir haben die Freiheit! Das ist der entscheidende Punkt. Wir konnen die
Verhiltnisse dndern. Wir kénnen es anders machen. Niemand wird es schaf-
fen, weder mit einem moralischen Zeigefinger noch dem Reden vom Unter-
gang der Welt, jemanden dazu zu bewegen, die méachtigen Lobbyisten vom
Thron zu stiirzen oder keine Plastiktiiten mehr zu benutzen. Weil wir zur
Freiheit befreit sind, weil Gott uns einen neuen, bestindigen Geist gegeben
hat, konnen wir uns fiir den Mut, die Verantwortung und die Zukunft ent-
scheiden. Anders zu leben, anders zu handeln und andere davon zu begeis-
tern, im besten Fall zu {iberzeugen und auch mal zu {iberstimmen. Denn
manchmal miissen wir aufbrechen, wenn wir die Welt beschiitzen wollen.
Martin Luther — oder war es doch Katharina? — hat auch nicht erst eine
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Online-Petition veranstaltet, bevor er seine Thesen anschlug. Er ist voran-
gegangen. Er hat sich in Gefahr begeben.

Manche meinen, unsere Kirche hitte sich viel zu viel der Welt zugewandt
und sie sei zu politisch, womoglich zu einseitig politisch. Nein, das finde ich
nicht. Die Verhéltnisse sind nicht so, dass man nicht politisch sein kénnte.
Manchmal steht die Kirche im Weg, nicht nur rdumlich. Das soll sie auch.
Politisch. Vor allem aber muss sie sein und bleiben: der Ort, an dem die Seele
Heimat finden kann. Dort auf einen Weg zeigen, wo die Seele arm und dngst-
lich wird. Da soll sie stehen, wo Engel gebraucht werden, wo die Sehnsucht
kein Ziel hat.

Schwestern und Briider, seien wir bei unseren Planen nicht kleinmiitig,
sondern eher Maria treu: grofie Verheifsung und liebevolles, groffenangemes-
senes Handeln. Vertrauen wir auf die bewegende Kraft des Glaubens, auf
Schwerter zu Pflugscharen und darauf, dass das Lamm beim Wolf liegen
wird. Um das zu erreichen, braucht Gott ein Volk. Und wenn wir es wollen,
sind wir sein Volk und Marias Vision bleibt keine Utopie.

Wir kénnen Marias Hoffnung teilen, dass Gott Barmherzigkeit schenkt
von Generation zu Generation. Eine Barmherzigkeit, die sich uns zuwendet,
die nah ist und unbedingt. Wir kénnen Marias Zuversicht teilen, dass auch
zukiinftige Generationen mit Gott rechnen kénnen, im Vertrauen darauf,
dass Wirklichkeit wird, was verheifSen ist. Wir kénnen voller Jubel und Freu-
de beten wie Maria, die sich anstecken lief3 von Elisabets Gewissheit. Wir
konnen uns leichten Herzens und mutig einlassen auf den Weg, auf dem Gott
uns fiihrt. In welchem Licht die Welt erscheint, ist ja oft eine Frage der Per-
spektive und dessen, was wir fiir moglich halten. Mitunter ist unser Herz
Klein, dngstlich und verzagt. Aber was uns zuféllt und was wir mit Gottes
Hilfe vermogen, ist grofs. Auch wenn das Leben auf dem Kopf steht. Auch
wenn die Welt aus den Fugen ist. Davon erzahlt die Begegnung von Maria
und Elisabet.

Gehen Sie durch diesen Kirchentag als Gesegnete. Gehen Sie im Bewusst-
sein, von Gott angesehen zu sein, als besondere, begabte und wunderbare
Menschen, jede und jeder von Ihnen! Gehen Sie iiber den Kirchentag und
begegnen Sie einander. Sehen Sie sich an. Halten Sie das Unmdgliche fiir
moglich. Zweifeln Sie, an den anderen, an den Verhiltnissen, auch mal an
sich selbst. Begriifien Sie sich wie Maria und Elisabet. Sie teilen etwas mit-
einander. Vielleicht den Glauben. Bestimmt die Hoffnung. Gehen Sie mit der
Zuversicht, dass es gut werden kann und Grofles geschehen wird. Gehen Sie
mit Gottes Geist, den Sie in sich tragen.
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Bibelarbeit am Donnerstag, 25. Mai 2017, Kaiser-Wilhelm-Gedachtnis-
Kirche

Prof. Dr. Bernhard Schlink, Schriftsteller und Jurist, Berlin

1.

Bevor Lukas uns die Weihnachtsgeschichte erzahlt, »Es begab sich aber zu
der Zeit, dass ein Gebot von dem Kaiser Augustus ausging ...«, erzahlt er
uns in einem Prolog die Geschichte von Maria und Elisabeth. Sie ist eine
Geschichte voller Wunder — ein Prolog des wunderreichen Evangeliums.

Elisabeth ist, obwohl unfruchtbar und kinderlos, in hohem Alter nach
einer entsprechenden Verheifsung des Engels Gabriel an ihren Mann Zachari-
as mit Johannes dem Taufer schwanger geworden — das erste Wunder. Der
Engel Gabriel besucht auch die mit Elisabeth befreundete Maria und verheifit
ihr, dass der Heilige Geist {iber sie kommen und sie Jesus, Gottes Sohn, ge-
béren werde — das zweite Wunder. Bei diesem Besuch schickt der Engel Ga-
briel, ohne es sagen zu miissen, Maria auf eine Reise zu Elisabeth, die im
sechsten Monat schwanger ist.

Maria geht — damit fangt der Text der Bibelarbeit an. Sie kommt zu Elisa-
beth, begriifit sie, und das dritte Wunder ereignet sich. Der ungeborene Jo-
hannes hiipft im Leib Elisabeths, weil der Heilige Geist tiber Elisabeth und
auch tiber ihn kommt. Der Heilige Geist lasst Elisabeth erkennen, dass Maria
schwanger ist, dass sie und die Frucht ihres Leibes gesegnet sind, dass sie
Jesus gebdren und die Mutter des Sohnes Gottes sein wird. Er ldsst den un-
geborenen Johannes erkennen, dass er dem ungeborenen Jesus begegnet. Wie
Elisabeth von der Gegenwart Mariens, der Mutter des Sohnes Gottes, {iber-
wiltigt ist, ist es auch der ungeborene Johannes von der Gegenwart des un-
geborenen Jesus; wie sie Maria mit ihren Worten begriifst, begriifst er ihn mit
seinem Hiipfen.

Die schwangere Elisabeth und die schwangere Maria, der ungeborene Jo-
hannes der Taufer und der ungeborene Jesus —in dieser doppelten Begegnung
und BegriifSung scheint auf, was sich spéter ereignen wird. Wie der ungebo-
rene Johannes der Tdufer den ungeborenen Jesus begriifst, wird er ihn spéter
als den Messias erkennen und ihm den Weg bereiten. Wie die schwangere
Elisabeth sich vor der schwangeren Maria erniedrigt, wird sich spéter Johan-
nes der Taufer vor Jesus erniedrigen, und wie Maria darauf demiitig reagiert,
wird Jesus spater Demut gegeniiber Johannes dem Taufer zeigen.

Von Elisabeth erfahren wir im Text der Bibelarbeit nur noch am Ende, dass
Maria drei Monate bei ihr bleibt, vielleicht bis zur Geburt Johannes des Tédu-
fers, von der im Anschluss an den Text der Bibelarbeit berichtet wird. Luther
stellt sich vor, dass Maria der schwangeren Elisabeth gedient hat, und sieht
auch darin ihre Demut bewiesen und Jesu Demut aufscheinen.
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Maria stimmt nach der Begriifung das Lob und den Preis Gottes an — das
sogenannte Magnificat Mariens. Es beginnt personlich; Maria freut sich Got-
tes, ihres Heilandes, weil er grofie Dinge an ihr getan hat und alle kommen-
den Geschlechter sie selig preisen werden. Dann wird das Magnificat all-
gemein; Maria lobt und preist Gott, der zu denen, die ihm Ehrfurcht
erweisen, barmherzig ist und die, die tiberheblich sind, gewaltsam auseinan-
der treibt, der die Erniedrigten erh6ht und die Méchtigen von ihren Thronen
sto3t, der die Hungrigen versorgt und die Reichen leer ausgehen ldsst. Das
Magnificat endet mit Lob und Preis dafiir, dass Gott an Israel erfiillt, was er
Abraham und dessen Nachkommen verheifien hat.

Erstaunlich ist, dass Maria Gottes Tun als gegenwartiges Tun lobt und
preist. Als geschehe es hier und jetzt, dass Gott die belohnt, die ihn fiirchten,
und die bestraft, die sich {iber ihn erheben, als geschehe es hier und jetzt, dass
er die Erniedrigten aufrichtet und die Méachtigen stiirzt, als beseitige er den
Hunger hier und jetzt. Ich muss Thnen den desolaten Zustand der Welt nicht
beschreiben. Sie kennen ihn so gut wie ich. Gott lasst Unrecht, Gewalt und
Not geschehen, hier und jetzt, und er hat es auch zu Marias Zeit geschehen
lassen. Was also soll das Prasens, in dem Maria spricht?

Die traditionelle theologische Erkldrung geht dahin, dass Gott Unrecht,
Gewalt und Not nicht fiir immer geschehen lassen werde. Am Ende der Tage
werde er eine gute Ordnung der Gerechtigkeit und der Freiheit von Gewalt
und Not schaffen. Mit Jesu Empfangnis beginne schon die Wende zu dieser
guten Ordnung. Weil sie mit Jesu Empfangnis schon beginne, kénne Maria
sie als gegenwirtig beschreiben, loben und preisen, und weil wir seit Jesu
Kreuzestod, Auferstehung und Himmelfahrt um sie wiissten, konnten wir
in den Lobpreis einstimmen.

Vielleicht trifft die traditionelle theologische Erklarung, was Lukas mein-
te. Fiir ihn standen, anders als fiir uns, das Ende der Tage, die Wiederkehr
Jesu und die von Gott geschaffene gute Ordnung nahe bevor. Wer sich in der
Endzeit sieht, fiir den verschmelzen Gegenwart und Zukunft in eins. Auch
wer sich nicht in der Endzeit sieht, mag Unrecht, Gewalt und Not in der
Gewissheit ertragen, dass Gott am Ende der Tage alles erlittene Unrecht, alle
erlittene Gewalt, alle erlittene Not heilen kann und wird. Die dies konnen,
sind gliickliche Glaubige. Noch gliicklicher sind die Glaubigen, denen Un-
recht, Gewalt und Not dieser Welt nur vordergriindige Erscheinungen sind,
hinter denen Gott in oft nicht wahrnehmbarer, oft nicht begreiflicher Weise
durchaus Gerechtigkeit wirkt, Gewalt straft und Not wendet.

2.

Aber Maria sieht sich nicht in der Endzeit und lobt und preist Gott nicht
wegen seines verborgenen Tuns oder seines zukiinftigen Waltens am Ende
der Tage. Sie lebt in einer Welt voller Unrecht, Gewalt und Not. Gleichwohl
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redet sie, als habe Gott Unrecht, Gewalt und Not schon beseitigt, preist und
lobt sie Gottes Tun als gegenwartiges Tun. Warum? Lassen Sie uns die Ge-
schichte von Elisabeth und Maria einmal nicht als heilsgeschichtliche Verhei-
Bung lesen, sondern einfach als Geschichte. Als Geschichte von zwei Frauen.

Die eine, Elisabeth, ist alt, unfruchtbar, kinderlos. Die andere, Maria, ist
jung, verlobt und nach damaliger Vorstellung schon wie eine verheiratete
Frau verpflichtet, den Verkehr mit einem anderen Mann zu meiden, wenn
sie nicht wie eine Ehebrecherin be- und verurteilt werden will. Elisabeth wird
wider alles Erwarten, ihr eigenes, das ihres Mannes, das ihrer Verwandten
und Bekannten, schwanger, und es ist schwer vorzustellen, dass sie die
Schwangerschaft im hohen Alter nicht ebenso dngstigt wie freut — Alters-
schwangerschaften sind Risikoschwangerschaften.

Maria hat eine Erscheinung; sie sieht und hort einen Engel, der ihr eine
baldige Schwangerschaft ankiindigt, obwohl sie mit keinem und vor allem
nicht mit ihrem kiinftigen Mann geschlafen hat, der ihr also die Gefahr an-
kiindigt, als Ehebrecherin verurteilt zu werden, und iiberdies die Geburt
eines Sohnes, der eine grofartige Rolle in der Welt spielen soll. Wie soll dies
nicht auch sie in einen Aufruhr der Gefiihle gestiirzt haben: Erschrecken und
Staunen, Hoffen und Bangen, Freude und Angst. Dann besucht Maria Elisa-
beth und wird von dieser, die von nichts wissen und auch noch nichts sehen
kann, als Schwangere angesprochen, die einen Sohn gebaren wird, der eine
grofiartige Rolle in der Welt spielen wird, und dies mit einer Demut, die zu
dem Verhiltnis zwischen der alten und der jungen Frau eigentlich nicht
passt. Elisabeth selbst muss sich gewundert haben, was da iiber sie gekom-
men ist, gewundert und gedngstigt. Maria muss die Begriifung durch Elisa-
beth ebenfalls seltsam vorgekommen sein, wunderlich, verwirrend und be-
angstigend.

In dieser Situation setzt sie zum Lob und Preis Gottes an. Sie tut es, um
sich und Elisabeth Mut zu machen. Damit ihnen nichts Schlimmes passiert,
beschwort sie Gott, der nichts Schlimmes passieren ldsst. Damit ihnen, den
einfachen, bescheidenen, gottesfiirchtigen Frauen durch ihre Schwanger-
schaften und in ihren Schwangerschaften, bei ihren Geburten und mit ihren
Kindern, denen Grofles geweissagt ist, weder die Machtigen noch die, die
sich {iber Gott und seine Gebote erheben, noch Hunger und Not etwas anha-
ben koénnen, beschwort sie Gott, der den Méchtigen und Uberheblichen
wehrt und den Armen hilft. Der Gott, den sie lobt und preist, ist nicht der
Gott, der so ist, sondern der, den sie so will. Deshalb singt sie in der Welt, in
der sie und Elisabeth leben und in der von Gottes Gerechtigkeit, Barmherzig-
keit und Hilfe nicht viel zu sehen ist, das Lied von Gottes Gerechtigkeit,
Barmherzigkeit und Hilfe.

Sie kann nicht meinen, dass Gott wegen ihres Lobes und Preises der Gott
wird, den sie will. Gott kann noch so sehr gelobt und gepriesen und noch so
sehr angefleht werden, Unrecht, Gewalt und Not in der Welt zu beenden oder
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zu lindern — er tut es nicht. Aber darum sind Marias Lob und Preis nicht etwa
toricht. Sie haben ihren Sinn und Zweck.

Wie das Pfeifen im Wald seinen Sinn und Zweck hat. Es ruft keine héhere
Gewalt an, die schiitzen und helfen konnte. Es ruft auch keine Menschen
herbei; wenn man auf sie hoffen konnte, wiirde man nach ihnen rufen, nicht
einfach pfeifen. Es vertreibt keine wilden Tiere, es lockt sie vielleicht sogar an.
Es dndert nichts an den Gefahren des dunklen Waldes, in dem man sich ver-
irren oder in einem Moor versinken oder stolpern und stiirzen kann. Es niitzt
nicht gegen das, was an der Situation gefahrlich ist und Angst einfl68t. Trotz-
dem pfeifen wir, und es macht uns Mut und tut uns gut.

Warum? Weil wir in atavistischer Tradition mit dem Gerdusch unser Re-
vier markieren wollen? Weil Musik die Aktivitit des Mandelkerns, der fiir
Angst zustandigen Region des Gehirns, hemmt? Weil das Pfeifen uns von
den uns umgebenden Gefahren und unserer Angst immerhin ablenkt? Das
mag sein und trifft doch nicht das Wesentliche. Das Wesentliche ist die Ver-
gewisserung der eigenen Existenz. Wer pfeift, vergewissert sich, dass er im
dunklen Wald nicht verloren ist, nicht verloren gegangen ist und nicht ver-
loren gehen wird, dass er nicht das bedrohte, hilflose Nichts ist, als das er sich
in seiner Angst fiihlt. Er vergewissert sich, indem er sich bemerkbar macht.
Nicht einem anderen — wollte und konnte er sich einem anderen bemerkbar
machen, wiirde er ihn rufen. Er macht sich sich selbst bemerkbar. Damit er-
innert er sich daran, dass er noch lebt, dass er noch nicht aufgegeben hat und
auch nicht aufgeben wird. Dass er ist.

Auch Maria vergewissert sich. Sie vergewissert sich, dass sie als einfache,
bescheidene, gottesfiirchtige Frau mit und in ihrer Schwangerschaft, bei ihrer
Geburt und mit ihrem Sohn, dem Grofles geweissagt ist, darauf hoffen darf,
nicht ein Opfer von Unrecht, Gewalt und Not zu werden. Obwohl die Welt
des Unrechts, der Gewalt und der Not, in der sie lebt, und die Erscheinung
des Engels und die Begegnung mit Elisabeth Griinde in Fiille bieten, verwirrt
und angstlich zu sein, gibt Maria der Verwirrung und der Angst nicht nach.
Sie macht sich Hoffnung und Mut — und auch Elisabeth, die ihrem Lobpreis
zuhort. Zwar macht der Gott, den Maria als gerecht, barmherzig und hilfreich
lobt und preist, keine Anstalten, die Welt von Unrecht, Gewalt und Not zu
befreien. Aber Maria singt den Lobpreis, der die Situation besser darstellt, als
sie ist, weil er Mut macht — wie der, der im Wald pfeift, nicht eine Melodie
seiner Misere pfeift, sondern eine, die Mut macht.

3.

So begegnen uns im Text der Bibelarbeit zwei Marias, die Maria der heils-
geschichtlichen Verheifflung und die, die im Wald pfeift. Wer an Gottes ver-
borgenes Walten oder daran glaubt, dass Gott am Ende der Tage alles Un-
recht, Gewalt und Not heilen kann und wird, der mag sich an der Maria der
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heilsgeschichtlichen Verheiffung freuen und mit ihr Unrecht, Gewalt und Not
der Gegenwart als vordergriindig oder voriibergehend vernachlassigen. Ich
kann das nicht. Ich sehe mich nicht in der Endzeit und glaube weder an Got-
tes Wirken am Ende der Tage und dessen heilende Kraft noch an Gottes ge-
genwiértiges, aber verborgenes Gerechtigkeit wirkendes, Gewalt strafendes
und Not wendendes Walten. Ich sehe die Welt voller Unrecht, Gewalt und
Not als die Wirklichkeit, in der ich lebe; Gott hat sie geschehen lassen und
lasst sie weiter geschehen. Daher ist mir die Maria naher, die nicht auf Gottes
gute Ordnung am Ende der Zeit wartet und Unrecht, Gewalt und Not der
Welt nicht als vordergriindig oder voriibergehend vernachldssigt, sondern
die ernst nimmt, wie es um die Welt steht, und weifs, dass wir Grund zur
Angst haben. Die ihrer Angst aber nicht erliegt, sondern pfeift.

Es ist die Maria fiir die, denen der Glaube wichtig ist, selbst wenn sie nicht
an Heilsgeschichte, Endzeit und Jenseits glauben und auch nicht an die Jung-
frauengeburt, an die Erlosung durch Jesu Kreuzestod, Auferstehung und
Himmelfahrt und an die Dreieinigkeit von Vater, Sohn und Heiligem Geist.
Das sind viele von uns, und es sind auch viele Theologen und Pfarrer, die ich
kenne. Ich kenne kaum einen, der die biblischen Berichte und Verheiffungen
wortlich nimmt; fast jeder versteht sie als Mythen, Allegorien und Meta-
phern. Dann wird die Vorstellung eines Jenseits, in dem wir uns in Fleisch
und Blut auferstanden begegnen, zur Vorstellung, dass irgendetwas von uns
irgendwie nicht verloren geht und irgendwo weiter besteht; Jesu Wunder
werden Inspirationen, mit Liebe Gutes zu tun; die Erlésung wird zur Befrei-
ung aus Angsten, Zwingen und dem Leiden an Schuld, dhnlich der Befrei-
ung, die Psychoanalyse und -therapie versprechen; Auferstehung und Him-
melfahrt werden zur Aufforderung, angesichts des Todes nicht zu
verzweifeln; und der dreieinige Gott steht fiir die Vielgestalt, in der wir dem
begegnen, was unsere Vorstellung und unsere Vernunft iibersteigt, mag es als
Gott, das Gottliche oder das Spirituelle erfahren werden. Damit leben viele
von uns, Laien wie Theologen und Pfarrer.

Wir tun es ein bisschen verschamt. Die Lieder, die wir singen, die Gebete,
die wir beten, und die Liturgien und die Predigten nehmen die biblischen
Berichte und Verheiffungen immer noch wortlich. Nun sind die Lieder und
die Liturgie alt. Aber wie die Predigten sind die Gebete immer wieder neu,
und sie bitten um Gerechtigkeit, Barmherzigkeit und Hilfe, als waren sie von
Gott zu haben, der doch keine Anstalten macht, Unrecht, Gewalt und Not
abzuwenden. Sie preisen und loben Gott, als habe er die Welt besser gemacht
oder mache sie besser, obwohl davon nichts zu sehen ist. Sie behaupten, was
sie eigentlich nicht behaupten kénnen, und versprechen, was sie eigentlich
nicht versprechen kénnen.

Dennoch sind sie nicht Lug und Trug. Sie sind unser Pfeifen im Wald.
Unsere Gebete um Gerechtigkeit, Barmherzigkeit und Hilfe sind nicht téricht,
denn wir machen uns mit ihnen in der Welt des Unrechts, der Gewalt und der
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Not Mut. Mut, angesichts des Unrechts, der Gewalt und der Not nicht zu
verzweifeln, Mut, fiir Gerechtigkeit und Barmherzigkeit einzutreten und Hil-
fe zu leisten, Mut, dies auch dann zu tun, wenn es scheinbar aussichtslos ist.
Was fiir die Gebete gilt, gilt auch fiir die Predigten, Lieder und Liturgien. Sie
machen uns Mut, in unseren Hoffnungen und Handlungen tiber das hinaus-
zugehen, was die Welt, wie sie ist, an Moglichkeiten zu bieten und Hoffnun-
gen zu erlauben scheint. Es schien vergebens, gegen das Unrecht des Eutha-
nasieprogramms der Nationalsozialisten aufzustehen — die meisten von
denen, die es gleichwohl taten, nahmen den Mut dazu aus ihrem Glauben
an Gottes Gerechtigkeit. Die Not der Fliichtlinge in der Welt scheint so grof,
dass Barmherzigkeit vor ihr nur kapitulieren kann — viele ziehen aus ihrem
Glauben an Gottes Barmherzigkeit die Kraft, nicht zu kapitulieren. Die wirt-
schaftlichen Interessen, die den Hunger in der Welt verschulden, scheinen
iiberméchtig — der Glaube an Gott, der die Hungrigen speist, kann Mut
machen, sich dennoch fiir eine Welt ohne Hunger einzusetzen.

Dabei ist das Wissen darum wichtig, dass andere den Glauben teilen, dass
wir in unserem Einsatz fiir Gerechtigkeit und Barmherzigkeit und in unserer
Bereitschaft, Hilfe zu leisten, nicht alleine sind. Dass wir zu der Gemeinschaft
der Heiligen gehoren, die wir im dritten Teil des Glaubensbekenntnisses be-
kennen.

Glaube ist Pfeifen im Wald. Wer an Gott glaubt, aber die Augen nicht ver-
schlieft, weif3, dass die Welt voller Unrecht, Gewalt und Not ist und dass Gott
keine Anstalten macht, der Gerechtigkeit zum Sieg zu verhelfen, die Gewalt
zu iberwinden und die Not zu beenden, es sei denn am Ende der Tage, fiir
die meisten kein rechter Trost in schlimmer Zeit. Wer an Gott glaubt, aber die
Augen nicht verschlief3t, weif3, dass er allen Grund hat, Angst zu haben — um
die Welt, sein Land, seine Familie, sich selbst. Das gilt unabhangig davon,
welches Buch seinen Glauben an Gott begleitet, das Alte Testament oder das
Neue Testament oder der Koran. Und unabhingig vom Buch gilt auch, dass
dessen Lektiire und die Gebete und Lieder, Predigten und Liturgien uns da-
rin bestdrken konnen, der Angst nicht zu erliegen, sondern mutig zu bleiben,
uns um die Familie, das Land und die Welt zu kiimmern, fiir Gerechtigkeit
und Barmherzigkeit einzutreten und Hilfe zu leisten.

4.

Mit dem Pfeifen vergewissern wir uns. Wenn wir im finsteren Wald pfeifen,
vergewissern wir uns, dass wir nicht das bedrohte, hilflose Nichts sind, als
das wir uns in unserer Angst fiihlen. Indem wir uns pfeifend bemerkbar ma-
chen, nicht einem anderen, aber uns selbst, vergewissern wir uns, dass wir
noch leben, dass wir noch sind, vergewissern wir uns unserer Existenz. Das
gibt uns Hoffnung und macht uns Mut.

Maria, die das Magnificat pfeift, vergewissert sich, dass sie als einfache,
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bescheidene, gottesfiirchtige Frau mit und in ihrer Schwangerschaft, bei ihrer
Geburt und mit ihrem Sohn trotz aller Gefahren und Angste mutig hoffen
darf, alles werde gut werden.

Auch mit unserem Glauben vergewissern wir uns, dass wir hoffen und
mutig sein diirfen. Die Hoffnung und der Mut haben einen tiefen Grund.
Ich meine nicht die Erlosung durch Jesu Tod am Kreuz, Auferstehung und
Himmelfahrt, die Dreieinigkeit von Vater, Sohn und Heiligem Geist und Got-
tes Verheifsung von Gericht und guter Ordnung am Ende der Zeit. Auch wer
nicht daran glauben kann und doch in der Tradition dieses Glaubens und
seiner Gebete und Lieder, Predigten und Liturgien lebt, nicht nur duf8erlich,
sondern mit freudiger innerer Anteilnahme, hat einen tiefen Grund, der ihn
hoffen und mutig sein lasst und dessen er sich im Pfeifen vergewissert.

Bei allem Wissen, das wir haben und das sich von Generation zu Genera-
tion mehrt, konnen wir nicht wissen, dass unsere Existenz einen Sinn hat, wir
koénnen es nur glauben. Dass die Gegenwart eine Zukunft hat, dass morgen
nicht alles vorbei ist, sondern dass das Heute weitergeht, ist wahrscheinlich,
aber wir wissen es nicht. Wir glauben es. Wir glauben es, indem wir unser
Leben nicht nur in der Gegenwart, sondern in die Zukunft leben, indem wir
im Vertrauen auf die Zukunft eine Ausbildung machen und einen Beruf wéh-
len, heiraten, Kinder haben, ein Auto kaufen, ein Haus bauen. Im Vertrauen
auf die Zukunft planen, entscheiden und handeln wir, geben wir unserem
Leben Gestalt, geben wir ihm einen Sinn.

Die Bedeutung des Vertrauens auf die Zukunft geht aber noch weiter. Es
ist schon Voraussetzung dafiir, dass wir uns mit unserer Vergangenheit, in
unserer Gegenwart und fiir unsere Zukunft als der- oder dieselbe erleben
und von anderen als der- oder dieselbe erkannt und geachtet werden. Es ist
Voraussetzung dafiir, dass wir Person sind, denn Person sein heifit eben dies:
sich durch alle Veranderungen hindurch als der- oder dieselbe zu erleben und
von anderen als der- oder dieselbe erkannt und geachtet zu werden. Von
anderen geachtet zu werden verlangt, andere zu achten; das eine geht nicht
ohne das andere und in beidem zusammen liegt der Anfang moralischen Ver-
haltens.

Erst das Vertrauen auf die Zukunft macht uns zu Personen und mora-
lischen Subjekten, gibt unseren Entscheidungen und Handlungen Bedeutung
und unserer Existenz Sinn. Statt vom Vertrauen auf die Zukunft kénnen wir
vielleicht weniger anschaulich, aber besser und richtiger von einem Glauben
an den Bestand der Welt oder daran sprechen, dass die Welt bei allen unsi-
cheren, ungewissen, schwierigen und gefdhrdeten Bedingungen unseres Da-
seins als ein Ganzes erhalten bleibt, auf das wir vertrauen und in dem wir uns
verhalten kénnen.

Dieses Vertrauen ldsst uns leben, hoffen und mutig sein. Seiner und damit
des Sinns unserer Existenz vergewissern wir uns mit unserem Glauben. Man
kann den Glauben auch ohne Religion haben. Man kann alles ohne Religion
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haben; Menschen konnen ohne Religion gliicklich und ohne Religion mora-
lisch sein, und Menschen haben sich ohne Religion fiir andere eingesetzt und
geopfert. Aber darum bleibt der Glaube an Gott eine gute Weise, an den Be-
stand der Welt zu glauben, und dass wir uns in Gebeten und Liedern, Predig-
ten und Liturgien unseres Glaubens an den Bestand der Welt in unserem
Glauben an Gott vergewissern, hat seinen Reichtum und seine Schénheit.

5.

Glaube ist Pfeifen in der Welt, und das Pfeifen ist sinnvoll, angesichts wel-
chen Unrechts, welcher Gewalt und welcher Not auch immer wir die Lippen
spitzen. Wie das Pfeifen im finsteren Wald stimmt, welche Angst auch immer
uns plagt. Es gibt Hoffnung und macht Mut.

Maria lehrt uns noch ein Weiteres iiber das Pfeifen. Sie stimmt das Mag-
nificat, das Lob und den Preis Gottes an und freut sich. Sie freut sich daran,
dass sie bei Elisabeth ist und wie sie von dieser begriifst wurde. Sie freut sich,
weil Gott ihr Gutes getan hat und Gutes tun wird. Sie freut sich vor allem,
dass Gott insgesamt und tiberall Gutes tut — das er doch gar nicht tut. Dass er
Gutes tut, obwohl er es nicht tut, ist ihr Pfeifen. Sie freut sich an ihrem Pfeifen.
Sie setzt ihre Hoffnung und ihren Mut gegen die Wirklichkeit und tut es
voller Freude.

Wie das? Ist es nicht schwer genug, gegen Unrecht, Gewalt und Not in der
Welt und gegen Gott, der Unrecht, Gewalt und Not in der Welt geschehen
lasst, mutig zu hoffen? Was soll dariiber hinaus die Freude? Um konkret zu
werden: Wir wollen die Hoffnung nicht aufgeben, dass im Nahen Osten Frie-
den einkehrt, dass Fliichtlinge entweder in ihre Heimat zurtickkehren oder
bei uns integriert werden konnen, dass die Spaltung der Gesellschaft in die,
die dazugehoren, und die, die herausfallen, endet und dass die populisti-
schen, nationalistischen Bewegungen in Europa und Amerika letztlich erfolg-
los bleiben, und wir wollen mutig dafiir eintreten. Aber welchen Grund zur
Freude haben wir dabei?

Maria pfeift nicht, weil sie sich freut, sie freut sich, weil sie pfeift. Gewiss,
sie freut sich auch, dass Gott ihr Gutes getan hat, wie wir alle uns freuen
konnen, dass uns im Leben Gutes wiederfahrt, vielleicht nicht so viel, wie
wir uns wiinschen oder auch verdienen wiirden, aber nicht nichts. Aber da-
riiber, dass Gott Gerechtigkeit, Barmherzigkeit und Hilfe in der Not bringt,
kann sich Maria nicht freuen, weil er es nicht tut. Was das grofie Geschehen
angeht, hat sie eigentlich keinen Grund zur Freude. Aber sie macht sich ei-
nen. Sie setzt ihren Mut und ihre Hoffnung und ihren Glauben an den Be-
stand der Welt und die Zukunft des Lebens gegen das Unrecht, die Gewalt
und die Not. Dass sie dies kann, ist ihr Grund zur Freude. Auch dass sie es
vor und mit Elisabeth kann, ist ihr Grund zur Freude. Es pfeift sich im fins-
teren Wald besser, wenn man zu zweit oder zu dritt gegen die Angst anpfeift,
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und es pfeift sich in der Welt besser, wenn man es in Gemeinschaft, als Ge-
meinde tut.

Man kann nicht pfeifen, wenn einem zum Heulen ist — es geht einfach
nicht. Auch der Glaube, das Pfeifen in der Welt, stimmt nicht, wenn die Me-
lodie eine Melodie von Miihsal und Pflicht, Siinde und Schuld ist. Der Glaube
stimmt nicht, wenn die Glaubigen an und mit ihm verzweifeln, wenn er sie
depressiv ldsst oder gar depressiv macht. Der Glaube stimmt nur, wenn er
Hoffnung und Mut und Freude macht.

Man kann nicht pfeifen, wenn einem zum Heulen ist — nicht im Wald und
nicht in der Welt. Man muss der Angst und Traurigkeit angesichts von Un-
recht, Gewalt und Not trotzen, das Herz {iber die Hiirde werfen und erken-
nen, dass dies zu knnen schon Grund genug fiir Freude ist. Dass wir pfeifen
konnen, ist Grund genug, voller Hoffnung, mutig und freudig zu pfeifen.
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Antje Jackelén, Erzbischofin der Evangelisch-lutherischen Kirche von
Schweden, Uppsala/Schweden

Jakobs Versohnung mit Esau — so tiberschreibt die Lutherbibel 2017 die Er-
zdhlung aus dem ersten Buch Mose, die uns heute in den Tag begleiten soll.
Versohnung zweier Sohne, deren Zwist sich einst an der Beziehung zu ihrem
Vater entziindete. Jakobs Versbhnung mit Esau — das klingt ziemlich fertig,
ziemlich abgeschlossen. Sie haben’s geschafft. Wirklich? Die englische New
Revised Standard Version ist da etwas bescheidener mit ihrer Uberschrift. Sie
wahlt die neutraler anmutende Formulierung Jacob and Esau Meet — Jakob und
Esau treffen sich. Auch die schwedische Bibel 2000 wihlt ein Verb statt ein
Substantiv Jakob forsonas med Esau — Jakob versohnt sich mit Esau. Also was
passiert da nun eigentlich?

Die Vorgeschichte

Jakob ist mit seinem Zwillingsbruder Esau aufgewachsen. Der erstgeborene
Esau ist ein richtiger Outdoortyp. Als kraftvoller und geschickter Jager halt er
sich am liebsten in Gottes freier Natur auf. Der zweitgeborene Jakob ist eher
ein Muttersohnchen. Er bleibt lieber daheim. Dennoch ist er mit allen Was-
sern gewaschen. Fiir eine Linsensuppe kauft er Esau das damals so wichtige
Erstgeborenenrecht ab. Mithilfe seiner Mutter Rebekka trickst er Esau aus.
Lug und Trug verschaffen Jakob den Segen seines greisen Vaters Isaak, der
eigentlich Esau zugestanden hétte. Esau ist verzweifelt. In seinem Zorn will
er Jakob umbringen. Der flieht auf Anraten seiner Mutter. Die Betriigerei geht
aber weiter. Zundchst wird Jakob selbst von seinem Schwiegervater betrogen.
Nach der Hochzeitsnacht wacht er mit der »falschen« Frau auf: nicht mit
seiner angebeteten Rahel, sondern mit deren élterer Schwester Lea. Dann
betriigt Jakob seinen Schwiegervater mit der merkwiirdigen Art, wie er sei-
nen eigenen Viehbestand vermehrt. SchlieSlich versucht er, seinem Schwie-
gervater mit seinem ganzen Besitz zu entkommen. Der jagt ihm aber nach
und holt ihn schliefllich ein. Da betriigt Rahel ihren Vater, indem sie das Ge-
stohlene in ihrem Sattel versteckt und vorgibt, ihre Periode zu haben. Ein-
blick in ein dynamisches Familienleben, kdnnte man sagen! Seit dem grofsen
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Bruderkrach nach dem Segen Isaaks sind nun viele Jahre ins Land gezogen.
Aus jungen Méannern sind reife Familienviter geworden.

In der Nacht vor dem Wiedersehen hat Jakob am Jabbok einen merkwiir-
digen Kampf gefiihrt. Er trotzt dem Fremden (Gott?), mit dem er kdmpft,
einen Segen ab, wird aber an seiner Hiifte verwundet. Jakob nennt den Ort
Pnuél, Gottes Angesicht, denn, sagt er, ich habe Gott von Angesicht gesehen,
und doch wurde mein Leben gerettet. Was wird nun passieren, wenn die ver-
feindeten Briider sich endlich wiedersehen? Schauen wir uns die Voraus-
setzungen fiir dieses riskante Zusammentreffen etwas genauer an!

Das Treffen

Es ist ein hinkender Jakob, der da kommt, aber ein doppelt gesegneter! Erst
der erschlichene Segen des Vaters, dann der erkdmpfte Segen am Jabbok.
Aber was genau hat denn der Segen in Jakobs Leben bewirkt? Ist er jetzt ohne
Angst? Keineswegs! Als er Esaus 400 Mann vor sich sieht, fallt ihm ja doch
das Herz in die Hose. Ist er durch den Segen besser geschiitzt? Nein! Wenn es
hart auf hart kommt, trifft es nicht nur Jakobs Hab und Gut, dann geht es
auch um das Leben seiner Frauen und Kinder. Hat der Segen ihn seiner Sache
sicherer gemacht? Naja, jedenfalls nicht in der Bedeutung, dass er weniger
risikobewusst wire. Er plant strategisch fiir eine Konfrontation. Wenn sie
wirklich stattfinden wiirde, wire der Ausgang katastrophal, nicht nur fiir
die Sklavinnen und deren Kinder in der ersten Reihe, sondern auch fiir Lea
mit Kindern und Rahel mit Josef.

Ja, was hat er denn dann eigentlich durch den doppelten Segen gewon-
nen? Genau wissen wir es nicht. Es konnte der Mut sein, sich der eigenen
Vergangenheit zu stellen, und die Demut, sich dem Bruder, den er betrogen
hat, machtlos zu nédhern. Jakob, der erfolgreiche Stammvater macht seine
Frauen und Kinder zu Zeugen einer grofs angelegten Demutshandlung.
Gleich siebenmal wirft er sich vor dem Bruder zu Boden. Das Humpeln ver-
starkt den Eindruck der Demut. Bei der ausgerenkten Hiifte tat das sicher
ganz schon weh! Er kann nicht wissen, wie Esau reagieren wird. Haben all
die Jahre tiber dessen Zorn Gras wachsen lassen? Oder wird der Anblick der
grofien Familie erneut den Zorn aufflammen lassen und Esau den Weg der
Gewalt wihlen lassen? Jakob muss zum Verlust bereit sein. Wir lesen, dass
Esau ihm entgegenlduft. Er nimmt Jakob in den Arm. Er kiisst ihn. Beide
weinen. Gefiihle sprechen. Gefiihle der Vers6hnung.

Ist das letztendlich Segen? Dass Jakob echt sein kann in Selbsteinsicht und
Demut, dass Esau diese Sprache versteht und akzeptiert, dass Jakob sich
umarmen lasst, dass beider Trénen fliefSen diirfen? Das Geschehene wird da-
durch nicht ausgel6scht, der Schmerz nicht einfach weggewaschen, aber in
diesen Tranen wird die Moglichkeit einer neuen Beziehung aus der Taufe
gehoben. Darin, glaube ich, steckt der Segen: Segen ist nicht etwas, das wir
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wie ein Besitzstiick mit uns herumtragen. Segen hat mit Gesicht zu tun, mit
einem Angesicht, das uns begegnet, uns wohlwollend ansieht. Segen will
Blickkontakt. Segen will Beziehung. Esau blickt auf. Fragt nach der Familie.
Fragt nach Jakobs Wohlstand, der Herde. Geschenke von Jakob will er nicht.
Nein, ich habe selbst genug. Behalte, was dir gehort. Jakob widerspricht —
und argumentiert ausgerechnet mit Gottes Segen. Die Anspielung auf die
Segensgeschichte der gerade vergangenen Nacht ist deutlich: Nimm das Ge-
schenk, »denn ich sah dein Angesicht, als sdhe ich Gottes Angesicht, und du
hast mich freundlich angesehen«. Und Esau nimmt das Geschenk an. Eine
Wiedergutmachungsgabe? Zu Verschnung gehoren Gefiihle, Trénen, das
Sehen des anderen und das Sehen seiner Situation (»Du siehst mich«), Wie-
dergutmachung oder Entschddigung. So weit, so gut. Versdhnung erreicht.
Nun kann es weitergehen!

Aber wie? Esau schldgt ein gemeinsames Weiterziehen vor. Nie wieder
Krach! Seite an Seite wollen wir jetzt weitergehen! Wenn wir die ganze Ge-
schichte auf Instagram zusammenfassen miissten, wére doch ein Schnapp-
schuss der versohnten Briidder Arm in Arm auf gemeinsamem Weg das ideale
Bild. Aber dazu kommt es nicht! Jakob sagt: Das ist praktisch unmdglich, die
Kinder, Limmer und Kélber sind zu langsam. Geh vor, ich komme nach. Zu
dir nach Seir. Esau bietet ihm Geleitschutz an. Jakob lehnt ab. Esau kehrt
zurtick nach Seir. Jakob kommt nicht nach. Er versucht es nicht mal! Er zieht
an einen anderen Ort und baut sich ein Haus. Das Hausbauen kénnte bedeu-
ten, dass seine rastlose Seele nun endlich Ruhe gefunden hat. Das wire dann
ein Happy End — zumindest aus Jakobs Perspektive. Aber warum sagt er
dann zu Esau, er komme nach zu ihm, nach Seir, wenn er eigentlich ganz
andere Pldne hatte? Kaum verséhnt, legt er den Bruder schon wieder rein!
Kann Jakob, der Liigner und Betriiger, denn nie {iber den eigenen Schatten
springen? Gerade gesegnet, und schon wieder erweist er sich des Vertrauens
unwiirdig.

Zweimal schon hatte er ja Esau iibervorteilt: mit der Linsensuppe und mit
dem viterlichen Segen. Und jetzt wieder? Sind hier aller schlechten Dinge
drei? Wir wissen nicht, wie Esau reagiert hat, als ihm in Seir klar wurde: Der
Jakob, der kommt nicht. Mit viel Wohlwollen kénnte man gewiss auch sagen,
dass gerade das getrennte Weitergehen ein Beweis fiir gegliickte Versohnung
ist: Die Verstrickung der Schuld, die die Briider trotz jahrelanger Trennung
standig aneinander gefesselt hat, ist nun endlich geldst. Die Ungerechtigkeit,
die die Schuld geschaffen hat, ist beseitigt, die Ungleichheit ausgeglichen.
Versohnung als friedliche Trennung der einst unselig aneinander Gefesselten.
Das wire auch Versohnung als echte Emanzipation: Nun kénnen beide als
freie Menschen ihren je eigenen Weg gehen. In diesem Sinn hat die Geschich-
te ein offenes Ende. War das nun eine richtige Versohnung oder war es das
nicht? Was meinen Sie?
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Mir fillt eine neutestamentliche Parallele ein, die Geschichte vom verlore-
nen Sohn. Auch dort zwei Briider, auch dort einer, der sich danebenbenimmt,
indem er das elterliche Erbe verprasst, und einer, der sich tibervorteilt fiihlt,
auch wenn er es rein faktisch nicht ist. Der Prasser kommt zu Einsicht und
Reue; es kommt zur Vers6hnung mit dem Vater, der aus Freude iiber die
Heimkehr des Verlorenen eine rauschende Party gibt. Gerade dadurch ver-
starkt sich die Unversohnlichkeit des daheimgebliebenen Bruders, der in sei-
ner Verfremdung erstarrt und damit zum fiir die Freude verlorenen Sohn
wird. Auch in dieser Versshnungsgeschichte ist das Ende offen: Sind Ver-
gebung, Tranen und Freude nur der erste Schritt? Ist das Dilemma in der
Geschichte des verlorenen Sohnes nur dadurch zu losen, dass die Briider,
zum Leidwesen des Vaters, mehr oder weniger friedlich getrennte Wege ge-
hen? Aus beiden Geschichten kénnen wir schlieflen: Versohnung kostet. Sie
kostet zundchst Uberwindung. Das Ergebnis von Verschnungsprozessen
lasst sich nicht eindeutig voraussagen. Es kann zu neuer Gemeinschaft kom-
men, aber auch zum Loslassen von Beziehungen, freiwillig oder unfreiwillig.
Versohnung kostet, auch fiir Gott. Der, der am Kreuz uns alle verséhnte, trug
auch noch als Auferstandener Wunden des Leidens an seinem Korper. Nicht
an seiner Herrlichkeit erkennen Freunde wie Thomas ihn, sondern an seinen
Wunden. Der auferstandene Christus lief3 sich an seinen Wunden erkennen.
Der, der andere heilt, ist selbst verwundet: a wounded healer.

Verséhnung und ihre Voraussetzungen

Ich komme gerade aus Stidafrika, und da gehen meine Gedanken wie von
selbst zur Wahrheits- und Versohnungskommission — Truth and Reconciliation
Commission (TRC), die im Januar 1996 durch Président Nelson Mandela ein-
gesetzt wurde. Thr Zweck war die Untersuchung von politisch motivierten
Verbrechen wiahrend der Zeit der Apartheid. Vorsitzender war Erzbischof
und Friedensnobelpreistrager Desmond Tutu. Die Kommission arbeitete bis
1998. Sie sollte Verbrechen von Angehorigen aller Volksgruppen unabhéngig
von der Hautfarbe der Tater aufklaren und zur Versohnung beitragen. Nach
stidafrikanischem Beispiel sind seitdem vielerorts solche Kommissionen ge-
fordert und teilweise auch verwirklicht worden. Dabei wird oft die zweite
Hilfte, um die es uns heute besonders geht, weggelassen. Man begniigt sich
oft damit, von einer Wahrheitskommission zu sprechen, und vergisst dabei
die so wichtige Versohnung. Dabei ist das Erzdhlen der Wahrheit nur der
erste Schritt. Die Wahrheitsfindung ist aber unabdingbare Voraussetzung.
Wie die Psychologin Pumla Gobodo-Madikizela, die selbst auch Mitglied
der TRC war, es ausdriickte: »Gerichte ermutigen Menschen, ihre Schuld zu
bestreiten. Die Wahrheitskommission 14dt sie ein, die Wahrheit zu sagen. Vor
Gericht werden Schuldige bestraft, in der Wahrheitskommission werden
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Reuige belohnt.«! Das ist ein wichtiger Unterschied. Versohnung ist es aber
noch nicht. Denn zur Verschnung gehort auch eine Wiedergutmachung, und
da blieb im Falle Siidafrika vieles unvollendet. Auch wenn im Riickblick die
TRC nur ein teilweiser Erfolg war, konnen wir aus den mit ihr verbundenen
Erfahrungen viel lernen. Nicht Konfrontation, sondern das Sehen des »ande-
ren« stand im Vordergrund. Es ging um das wechselseitige Sehen: Du siehst
mich, ich sehe dich — als Menschen. Priasident Mandela wihlte nicht einen
Juristen zum Vorsitzenden, sondern einen Theologen, eben Erzbischof Des-
mond Tutu, der sich deshalb zunéichst selbst erstaunt zeigte. Mandela musste
wohl der Auffassung sein, dass die Arbeit zutiefst geistlich sein wiirde. Das
ist sinnvoll — ging es hier doch darum, das Verhiltnis zwischen Gesetz und
Gnade so zu gestalten, dass Vergebung und Verséhnung méglich werden.
Vor einigen Jahren besuchte ich eine staatliche Einrichtung fiir kriminelle
Jugendliche. »Wir sind so froh, dass uns hier ein Pfarrer zur Verfiigung stehtc,
sagte mir die Leiterin, »denn wenn einer unserer Jungen hier so weit kommt,
dass er das ganze Ausmaf seiner Tat begreift, dann braucht er meistens etwas
anderes, als unsere Pflegemafinahmen bieten kénnen. Dann braucht er Ver-
gebung und Versshnung.« In seinem Buch »Keine Zukunft ohne Versoh-
nung«? erzdhlt Tutu, dass nur ganz wenige Menschen den offensichtlich
geistlichen Charakter der Arbeit infrage stellten. Selbst ein hinduistischer
Kollege bestand darauf, dass Tutu bei der Arbeit seine bischofliche Amts-
tracht trug. Das christliche Menschenbild betont ganz einfach Dinge, die un-
verzichtbar sind, zum Beispiel der Versuchung zu widerstehen, die Verant-
wortung fiir schlechte und bose Taten auf andere abzuwélzen, davon
Abstand zu nehmen, den Tater oder die Taterin zu damonisieren, zwischen
Person und Handlung zu unterscheiden und an der Hoffnung festzuhalten,
dass Reue und Verdanderung moglich sind. Tutu spricht von ubuntu, ein Wort,
das nicht leicht zu {ibersetzen ist. Ubuntu driickt unsere Verflechtung mit-
einander aus. Die Menschlichkeit des Menschen, der mir Boses tut, ist mit
meiner Menschlichkeit verbunden. In der bésen Handlung verlieren sowohl
Tater als auch Opfer ihre Menschlichkeit. Ubuntu bedeutet, dass Mensch
Mensch wird durch andere Menschen. »Ich bin, weil du bist.« Wir, die wir
von der westlichen Philosophie gepragt sind, haben mit René Descartes ge-
lernt: Ich denke, also bin ich — cogito ergo sum.> Ubuntu hat einen anderen
Ausgangspunkt, ndmlich: Ich gehore zusammen, ich habe Teil, also bin ich.
Descartes spornt zu kritischem Denken, Individualismus und vielleicht auch

1 Katja Thimm und Johann Grolle: Angst vor dem Geruch von Blut. Gesprach mit
Pumla Gobodo-Madikizela, in: Der Spiegel, 08.05.2006, http://www.spiegel.de/
spiegel/print/d-46847803.html (zuletzt gesehen am 30.01.2018).

2 Vgl. Desmond Tutu: Keine Zukunft ohne Versshnung, Diisseldorf 2001.

3 Vgl. René Descartes: Meditationes de prima philosophia (1641). Lateinisch: ego cogito, ergo
sum.
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Zivilcourage an. Etwas mehr Ubuntu tate gut, wenn der Individualismus auf
Kosten des Gemeinwohls geht. Bei Ubuntu ist die Gemeinschaft bestimmend.
Mag sein, dass es da manchmal ein bisschen mehr Descartes braucht, um das
Abweichen von der Gemeinschaftsnorm zu stimulieren, das es auch immer
wieder braucht, um eine Gemeinde weiterzuentwickeln. Es war die Theo-
logie, sagt Tutu, die uns in der TRC davon iiberzeugte, dass unser Universum
ein moralisches Universum ist, in dem Gut und Bose Wirklichkeiten sind, die
eine Rolle spielen. Fiir uns als Christen sind der Tod und die Auferstehung
Jesu Christi der positive Beweis, dass Liebe starker ist als Hass, dass Leben
starker ist als Tod, dass Licht stirker ist als Dunkelheit. Lachen und Freude,
Mit-leiden, Behutsamkeit und Wahrheit — all dies ist so viel stiarker als ihre
scheufilichen Gegensitze, sagt Tutu. Deshalb ist Vergebung die beste Form
von Eigeninteresse. Denn Groll, Verbittern und Rachelust — das sind Dinge,
die das Gute, von dem wir abhingig sind, zerfressen: ndmlich die soziale
Gemeinschaft, die die Personlichkeit aller Menschen stirken kann. Versoh-
nungsarbeit kostet. Sie weckt Kritik. Auch die TRC konnte nicht die ganze
Wahrheit an den Tag bringen. Nicht alle wurden versohnt. Es hitte viel langer
gearbeitet werden miissen. Und vor allem blieben Entschddigung und Resti-
tution seitens des Staats weitgehend aus. Auch fiir diejenigen, die in der
Kommission arbeiteten, waren die psychischen Kosten hoch. Wir waren viel-
leicht mehr wie Staubsauger als Spiilmaschinen?, sagte Tutu. Der Schmutz
wurde nicht einfach weggespiilt, sondern er sammelte sich im Inneren. Ver-
sohnung hat auch mit Wunden zu tun. Vielleicht war es so, dass wir nur als
wounded healers wirklich zu Vershnung beitragen konnten, schreibt Tutu.’

Jakob humpelte zu seinem Versohnungstermin. Und der auferstandene
Versohner Jesus Christus zeigte Thomas seine Wunden. An seinen Wunden
lies er sich erkennen. Versohnungsarbeit vereint Starke und Verwundbarkeit.
Das ehrliche Héren der Geschichte von Opfern und Tatern kann alte Wunden
offnen und neue Wunden schlagen. Gleichzeitig schafft Vergebung auch Star-
ke. Wenn die Wahrheit ans Licht gekommen und der Schmerz benannt wor-
den ist, kann Neues entstehen. Durch Vergebung kénnen kaputte Relationen
geheilt werden — und unheilbare Relationen endlich losgelassen werden.
Leben ist oft eine schwere Kunst. Wenn wir vergeben, erobern wir unsere
schopferische Kraft und Macht wieder neu. Wenn wir vergeben, kénnen wir
eine neue Geschichte tiber uns selbst erzdhlen. Wenn wir die Kraft zur Ver-
gebung bekommen, sind wir keine Opfer mehr. Wir sind dann Uberlebende,
ja gar Lebenskiinstler.®

¢ Desmond Tutu: Ingen framtid utan forlitelse, Stockholm 2000, im Nachwort. Deutscher
Titel: Keine Zukunft ohne Vergebung. Ubersetzung: Antje Jackelén.

5 Tutu: ebd., S. 94. Ubersetzung: Antje Jackelén.

¢ Desmond und Mpho Tutu: Om godhet och varfor den gor all skillnad i viirlden, Stockholm
2010, S. 158. Deutscher Titel: Das Buch des Vergebens. Vier Schritte zu mehr Mensch-
lichkeit, Ubersetzung: Antje Jackelén.
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Diese Dynamik gilt in dhnlicher Form auch zwischen Gruppen. In Siid-
afrika ist die Versohnungsarbeit bei weitem noch nicht abgeschlossen. In
Schweden sind wir noch am Anfang eines Versohnungsprozesses mit unse-
rem Urvolk, der samischen Bevdlkerung. Es ist nicht allgemein bekannt, dass
Schweden das erste staatliche rassenbiologische Institut der Welt hatte. Die
Samen wurden Opfer von Schadelmessungen, Nacktfotografien, schulischer
Diskriminierung und anderen Ausdriicken von Kolonialismus. Auch hier
muss Geschichte anerkannt werden und Menschen miissen sich von dieser
Geschichte beriihren lassen, sich in die Situation der Opfer einleben, Em-
pathie und Reue zeigen und fiir Gerechtigkeit sorgen. Versohnung ist eine
Wanderung, die alle Beteiligten an einen neuen Platz fiihrt. Verdndernde Ver-
s6hnung ist moglich. Dafiir miissen aber auch strukturelle Ungleichheiten
sichtbar gemacht werden. Sonst werden gewahrte Entschadigungen leicht
als ungerechtfertigte Privilegien fiir eine Minderheit gedeutet, was wieder
neu Spannungen und Aggressionen schafft, die dann die zugrundeliegende
strukturelle Ungleichheit weiter verstarken. Es braucht beides: Versshnung
als konkrete Strategie und Versohnung als Spiritualitét, Geisteshaltung — sich
selbst bewegen und sich bewegen lassen.

4. Vers6hnung theologisch

Der Apostel Paulus ist iiberzeugt davon, dass der christliche Puls in der Ver-
s6hnung schldgt. »Gott war in Christus und verschnte die Welt mit ihm sel-
ber [...] und hat unter uns aufgerichtet das Wort von der Versohnung. So sind
wir nun Botschafter an Christi statt, denn Gott ermahnt durch uns; [...]: Lasst
euch versdhnen mit Gott!« (2 Kor 5,19f.). Im Licht der Versohnung sehen
Menschen und Welt anders aus. Wie aber konnen wir heute zeitgemaf3 von
Versohnung mit Gott sprechen? Verschiedene Zeiten und Traditionen haben
die alte Bitte »Lasst euch versohnen mit Gott!« ganz unterschiedlich aus-
gedriickt. Es hat wohl nie nur eine einzige Art gegeben, das Geheimnis der
Versohnung in Worte zu kleiden. Allerdings hat zu Zeiten ein gewisses
Sprachspiel dominiert, ndmlich das eines Rechtsprozesses. Es hat mitunter
durchaus die sinnliche Freude »des frohlichen Wechsels«, wie Martin Luther
Vers6hnung auch nennt, verdriangt. Die Symbolik von Siihne und Strafe, von
Blut, das reinigt, und vom Lamm, das geschlachtet wird, ist in vieler Weise
nur schwer zugénglich. Ich glaube, es ist wichtig, dass wir uns Verséhnung in
vielen Rdumen vorstellen. Nicht nur in einem Gerichtssaal, in dem der Rich-
ter Gott mit Strafe und Wiedergutmachung hantiert, der Teufel fiir die An-
klage steht und Jesus die Schuld auf sich nimmt. Wir kénnen uns Verséhnung
zum Beispiel auch im Schulmilieu vorstellen, ein Bildungsprojekt mit Jesus
als dem groflen Lehrer in der Schule des Lebens oder als Krankenhaus mit
Jesus als Arzt oder Apotheker, in der Sakristei der Kirche in Werder ist Jesus
als Apotheker abgebildet, als Werkstatt, in der unsere Beziehung zu Gott, zu
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uns selbst, unseren Mitmenschen und der gesamten Schopfung repariert
wird, als Esszimmer, in dem eine Festmahlzeit serviert ist, wie sie im Abend-
mahl zum Ausdruck kommt und in menschlicher Tischgemeinschaft ihre
Fortsetzung findet, als Gértnerei, in der Pflanzen gezogen werden, ist doch
Jesus der Weinstock und wir die Reben, oder als ein Atelier, ein Raum, in dem
der groBe Kiinstler, der Schopfer, die Schonheit der gefallenen und geplagten
Schopfung wieder herstellt. Lassen wir doch ruhig einmal traditionelle Ge-
danken zur Versohnung mit Gott aus dem Rechtssaal ins Atelier umziehen
und uns den Unterschied vorstellen! Oder wie sieht der Raum aus, in dem
Ihnen Versohnung am leichtesten zugénglich ist?

5. Eine seelsorgerliche Perspektive

In der Muttersprache der lutherischen Theologie bedeutet Versohnung, von
Angst zu Zuversicht gehen, von Furcht zu Vertrauen, vom Bedriicktsein zu
Freude, vom Um-sich-selbst-Kreisen zum Offensein fiir Mitmenschen. Auf
diesem Weg kann es verschiedene Stationen geben, die wir nacheinander
passieren oder zwischen denen wir auch immer wieder einmal hin und her
pendeln. Sehnsucht — Gott fehlt mir, aber eine diffuse Ahnung ist da und gibt
keine Ruhe, treibt mich weiter, Gott in die Arme. Geistliche Heiterkeit — die
Rumpelkammer ist aufgerdumt, die Seele atmet frische Luft, Gott ist leben-
dig. Bin ich als Christin oder Christ gut genug? Gnade bricht durch. Gott
schenkt, ich bin beschenkt und lebe im frohlichen Wechsel: Jesus tragt meine
Schuld, ich bin verséhnt. Die Nacht — Gott ist verborgen, der Glaube in der
Wiiste. Das Licht — Gott blendet, Gott ist und bleibt der ganz Andere. Der
Weg mit Gott. Emmauswanderung. Brennen nicht unsere Herzen in uns,
wenn Jesus zu uns spricht? Fiihlen wir nicht den Frieden, da er bei uns bleibt,
wenn es Abend wird? In all dem sind wir Menschen der Hoffnung. Denn wir
wissen oder ahnen, dass alles Leiden dieser Welt, alle Passionsgeschichten,
die sich auf dieser Erde abspielen, buchstédblich durchkreuzt werden von
einer noch leidenschaftlicheren Passion: Gottes Liebe zur Welt und zur
Schépfung. Vertrauen und Versohnung sind méglich!
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Dialogbibelarbeit! am Freitag, 26. Mai 2017, Gerlistkirche

Prof. Ulrich Khuon, Intendant des Deutschen Theaters Berlin
Dr. Christian Stablein, Propst der Evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg-
schlesische Oberlausitz, Berlin

Christian Stablein: Der Text tiber die Versohnung von Jakob und Esau erzéhlt
die Geschichte von zwei Nachbarvolkern, die sich dadurch versohnen, dass
die Verheiffung, dass der eine grofier und besser sei als der andere, am Ende
nicht gelebt oder anders gelebt wird: namlich als Geschichte derer, die sich
am Leben lassen, die tatsédchlich tolerant gegeniiber dem anderen sein koén-
nen. Lieber Herr Khuon, wir haben den Text aus der Genesis vor Augen. Ein
Text um Briider, Familie, Land und Landzuteilungen. Wo kommen Sie her?
Haben Sie solche Spannungen in der Gegend, aus der Sie kommen, auch
erlebt?

Ulrich Khuon: Ich bin als Kind, mit sieben Jahren, von Stuttgart in Schwaben
zu den Badenern an den Bodensee gezogen und wurde dort in der Schule als
schwabisch sprechendes Kind gebasht. Zum ersten Mal machte ich die Erfah-
rung, was es heifit, sich fremd zu fiihlen — obwohl die beiden Orte nur 170
Kilometer auseinander liegen. Meine Beobachtung aus dieser Zeit ist, dass
das, was sich nahe ist, auch problematisch werden kann. Grofie Nahe beher-
bergt auch grofite Konflikte.

Stablein: Ich habe auch immer wieder die Erfahrung gemacht, dass Menschen
mit ihrer Heimat, ihrer Landschaft, ihrem Zuhause etwas Besonderes verbin-
den. Und dass sie dies zu einem bestimmten Handeln bringt im Miteinander
oder Gegeneinander mit anderen.

Mit diesen unseren Lebenserfahrungen wollen wir aber nicht abschwei-
fen, sondern gelangen schon mitten ins Thema. Mir hat sich die Geschichte
von Jakob und Esau und ihrer Vers6hnung vollig neu aufgeschlossen, als ich
angefangen habe zu begreifen, was sie im Kern erzahlt: Sie erzahlt, wie zwei
Volker, die nebeneinander wohnen — hier Israel, dafiir steht Jakob, dort das
Volk, das einst Edom hief3, hierfiir steht Esau — wie diese Volker, die ewig
verfeindet waren, tiber kein Volk gibt es so viel Abneigung und Abwertung

! Einen Dialog zwischen Kultur und Kirche, zwischen Theater und Theologie boten
Prof. Ulrich Khuon als Intendant des Deutschen Theaters in Berlin und Propst Dr. Chris-
tian Stéblein, leitender Theologe der Evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg-schlesi-
sche Oberlausitz. Der hier abgedruckte Dialog stellt eine nachbearbeitete Textfassung
dar. Dieser Text ist auf Grundlage der Vorarbeiten zur Vorbereitung auf die Bibelarbeit
sowie des transkribierten Mitschnitts des Gespréchs entstanden. Der Dialogcharakter
wurde beibehalten, jedoch an die Schriftsprache angepasst. Gegentiiber dem Gesprach
liegt mit dem Text eine gekiirzte und modifizierte Fassung vor.
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zu lesen im Alten Testament wie iiber Edom, wie sich also diese Volker ver-
s6hnen, wie sie ihre Schuld aufarbeiten, ja, wie Israel seine Schuld an diesem
Volk aufarbeitet. Da ist urspriinglich die Verheiflung an Jakob, tiber Edom,
tber Esau zu herrschen (Gen 27), und dann, am Ende von all dem, was da-
raus wird an Betrug, Kampf und Flucht, am Ende steht diese Versohnungs-
geschichte in Genesis 33. Und diese Versohnungsgeschichte erzahlt auf ihre
Weise: Gottes Segen, Gottes Verheiffung, Gottes Zusage hat sich verandert, ist
mit hineingegangen in die Geschichte der beiden, hat ertragen, dass der eine
sich tiber den anderen erheben wollte, hat ertragen, dass der andere dem
einen nach dem Leben getrachtet hat. Und jetzt ist diese Schuld aufgearbeitet
und niemand muss mehr sagen: ich tiber dir. Der eine nicht {iber den anderen.
Der andere nicht tiber den einen. Diese Geschichte erzahlt Israel — und das ist
ja das Atemberaubende — diese Geschichte erzéhlt Israel als Geschichte eige-
ner Schuld. Als Geschichte, in der sich Israel dazu bekennt, tiber Jahrhunder-
te Unfrieden und Krieg gegeniiber dem Nachbarn Edom gefiihrt zu haben,
ihn iiber Jahrhunderte beherrscht haben zu wollen. Und jetzt ist das vorbei.
Diese Volkergeschichte wird in der Familiengeschichte von Jakob und Esau
miterzahlt.

Khuon: Ja, denn wenn nur iiber die Volker erzéhlt wiirde, wére die Erzdhlung
wabhrscheinlich abstrakt geblieben. Nationen sind sich eben tiber lange Zeit-
rdume hinweg fremd, das wissen wir. Aber die Kraft der biblischen Erzah-
lung ist das Personalisieren. Die Frage fiir uns einzelne Menschen ist ja im-
mer: Wo docken wir an? Wie lauft unser Weg des Verstehens?

Ein Bruderzwist ist eine individuelle Geschichte, die wir gut verstehen.
Denn Eifersucht, Liebe und Verbundenheit sind uns in irgendeinem Kontext
bereits begegnet. Und das Grof3artige ist, wie Sie sagen, dass in dieser Ge-
schichte beides enthalten ist, eine Brudergeschichte und eine Geschichte, die
weit dartiiber hinausgeht.

Die Erzdhlung in Genesis 33 steht ja nicht fiir sich allein, sondern dieser
biblische Text greift im Grunde unglaublich nach vorne und nach hinten aus.
Denn beim Lesen miissen wir auch die Trickserei von Jakob gegen seinen
Bruder und den Kampf am Jabbok im Hinterkopf haben. Alle grofsen Thea-
tergeschichten sind so aufgebaut: Sie greifen aus und das Segment am
Schluss scheint uns selbstverstéandlich.

Stéblein: Blicken wir einmal genau auf die beiden Figuren Jakob und Esau im
ganzen Erzdhlzusammenhang. Jakob ist derjenige, der durch Betrug und
Trickserei den Segen bekommen hat und Esau nicht. Da ergaunert Jakob sich
den Segen (Gen 27), danach flieht er vor seinem Bruder und sieht im Traum
die Himmelsleiter (Gen 28), und schliefllich folgt Jakobs Kampf am Jabbok
(Gen 32).

Wenn wir das auf die Volker iibertragen, dann ist das Narrativ und die
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immer wieder erzihlte Geschichte in Israel: Wir sind das erwéahlte Volk und
dort sind die Edomiter, die Nachkommen Esaus. Durch dieses Ausgreifen
nach hinten und nach vorne, wie Sie sagten, erzihlt diese Geschichte von
Israel. Im Grunde wird Schuld aufgearbeitet. Und jetzt, in unserer Erzahlung
in Genesis 33, nimmt Jakob selbst all sein Reden, warum er der Erwihlte ist,
zuriick und wirft sich in den Staub (Gen 33,3). Dies alles dient der Schuldauf-
arbeitung und wird so erzahlt, dass Versohnung moglich wird, wo bislang
keine Versohnung moglich war. Die Botschaft lautet: Sie verséhnen sich als
Familie und als Volker.

Wenn wir auf diese oder andere Briidergeschichten schauen, dann schei-
nen die Schurken interessanter als die anderen, wie Esau es ist. Ist das im
Theater nicht auch so?

Khuon: Ja, die Schurken sind im Theater natiirlich auch interessanter. Der
groflartige Roman Anna Karenina beispielsweise beginnt mit dem Satz: »Alle
gliicklichen Familien gleichen einander, jede ungliickliche Familie ist auf ihre
eigene Weise ungliicklich.«

Das heifst, das Gliick, das wir geniefien, ist zwar wunderbar, aber es verrét
nicht sehr viel von uns. Der Schurke und der Bésewicht hingegen als gebro-
chene Figuren machen uns deutlich, wie gebrochen wir selbst sind. Aller-
dings merkt man unser Gebrochensein meist kaum, weil wir es {iberwunden
oder verborgen haben.

Jeder Mensch ist in sich sehr kompliziert aufgeschichtet mit gutwilligen,
aber auch boswilligen Seiten, die manchmal zu Tage kommen. Was also alles
tiber Verrat, Betrug und Hochmut im Theater oder in der Bibel erzéhlt wird,
kennt man aus sich selbst. Verrat, Betrug, Hochmut stecken in jedem von uns.
Ich denke an den eifersiichtigen Othello beispielsweise oder andere Bruder-
geschichten wie Die Riuber von Schiller: Ein hésslicher Bruder hat einen un-
glaublichen Hass auf seinen attraktiven und erfolgreichen Bruder. Im Grunde
eine Geschichte des Nichtgesegnetseins. Er fragt sich: Woran liegt es, dass ich
hésslich geboren bin und von vornherein ein Defizit habe? Woran liegt es,
dass mein Bruder der Erfolgreiche ist? Da nistet eine tiefe Eifersucht. Und er
ignoriert die Verwandtschaft des Blutes und die Liebe des Blutes und bestrei-
tet alles.

In der Literatur nennt man Jakobs Geschichte einen Bildungsroman: Da
geht eine Figur irgendwo los, macht vieles falsch, lernt durch Abenteuer dies
und jenes auf ihrem Weg und kommt am Schluss irgendwo an, nicht unbe-
dingt geldutert, aber reicher in dem, wie sie auf die Welt schaut. Zudem ist die
Geschichte eine Verheifsungsgeschichte. Aus ihr lernen wir, dass Verheiffung
zundchst gar nichts heifit, sondern eine Aufgabe ist. Werde dem gerecht, was
dir verheiflen wird, das ist die Aufgabe. Die Verheiffung lautet nicht: »Ja, ich
bin besonders. Ich bin anders als andere. Ich bin ausgezeichnet vor anderen. «

Als Jakob gesagt wird, er wire der Besondere, denkt er, er miisse sich das
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erkdmpfen oder ertricksen. Er betriigt seinen Bruder und legt ihn herein.
Aber am Schluss hat Jakob in einer gewissen Weise zurtickgefunden zu einer
Demut, sicherlich auch, weil er selbst von seinem Schwiegervater Laban be-
trogen wurde (Gen 29-31). Zunichst betriigt man selbst und dann — an ande-
rem Ort — ist man der betrogene Betrtiger. Jakob ist tibrigens am Schluss im-
mer noch eine gebrochene Gestalt, wenn er seine Kinder vor sich hinstellt
(Gen 33,2) als miissten sie ihn schiitzen wie in einer Heeresaufstellung und
man den Eindruck hat, es wire wieder ein Trick.

Aber wenn man die Geschichte der Briider als Ganzes und die Begegnung
in dem Moment betrachtet, dann glaubt man doch, dass Jakob woanders an-
gekommen ist.

Stéblein: Jetzt haben wir die Geschichte von der Versbhnung in den gesamten
Zusammenhang der Briidergeschichte von Jakob und Esau eingeordnet. Wie
haben Sie gerade so treffend gesagt? Die VerheifSung allein ist nichts. Sie ist
Aufgabe: Wir miissen aufeinander zugehen, der Aufgabe gerecht werden, die
in der Verheiflung steckt, um in die Verséhnung zu kommen.

Jetzt wiirde ich gerne einen Moment gucken, wie die Briider denn wirk-
lich in die Versohnung kommen. Das Aufstellen der Kinder haben Sie bereits
erwdhnt. Aber man weif8 nicht, was genau nun passiert, damit die Briider
tatsachlich aufeinander zugehen und wirklich Verséhnung leben koénnen.
Verzicht gehort dazu, sich gegenseitig erzdhlen, auch Demut. Aber da ist
noch mehr.

Khuon: Ja, jetzt kommt auch Esau ins Bild. Esau, der in der langen Geschichte
scheinbar langweiligere Charakter und der Jager, der aus Bequemlichkeit
sein Erbe schnell hergibt (Gen 25), ist in der Begegnung mit Jakob versch-
nungsbereit. Siebenmal wirft sich sein Bruder Jakob, dessen iibertriebene De-
mut sicherlich auch mit Angst zu tun hat, dass Esau ihm nicht vergibt, auf
den Boden. Der Verdacht liegt nahe, dass Jakob selbst nicht geneigt wére zu
vergeben, wenn er reingelegt worden wiére.

Doch Esau ist versshnungsbereit und darin ein Vorbild fiir Jakob. Esau
vergibt ihm (Gen 33,4). Vergebung kann man sich nicht verdienen. Sie ist
immer ein Uberschuss, der gegeben wird. Dies ist im Verhiltnis von Men-
schen, aber auch von Volkern, untereinander wesentlich: Bestimmte Dinge
kann man sich gar nicht verdienen.

Bei einem Verrat ist es zum Beispiel auch so: Ein Verrat ist eine so starke
Verletzung, dass der Verrdter nicht fordern kann: »Ich habe dich zwar ver-
raten, war aber zwei Jahre lang lieb zu dir, jetzt musst du mir vergeben.«
Vergebung kann nicht erzwungen werden. Verletzungen kénnen gelindert,
aber letztlich werden sie nicht getilgt werden. Dieses Modell zur Versohnung
nennt man Kompensationsmodell: Ich versuche, etwas wieder in den Aus-
gleich zu bringen. Es steckt auch in der Versohnung zwischen Jakob und
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Esau, wenn Jakob sagt: »Ich gebe dir den Segen wieder, den ich bekommen
habe. Du sollst ihn jetzt haben.« (Gen 33,11). Das ist der Versuch, die Schuld
zu kompensieren. Aber der andere sagt: »Nein, das brauche ich jetzt nicht
mehr. Ich bin selbst groff geworden. Ich habe selbst Gunst und Gnade emp-
fangen.« Das Ausgleichsmodell, das wir in der Regel im Leben zuerst ver-
suchen, scheint in dieser Geschichte mit Gott und mit den beiden Briidern
nicht zu funktionieren.

Schauen wir nochmals auf Jakob. Bislang ist er in unserem Gesprach eher
als Schurke dargestellt, aber er ist ja auch unser Stammvater im Glauben. Er
hat sich verandert.

Stdblein: Er hat ja echt gelernt.

Khuon: Ja, und er muss auch etwas lernen: Dieser Gott, der ihm einst ver-
heilen hat: »Du bist es und Esau ist es nicht« (Gen 27,18 f.), will das Leben
der Briider in der versdhnten Form. Dies lasst sich nicht durch Kompensation
leben, sondern das geht nur durch Verzicht, durch diesen Uberschuss. Vom
Glauben wiirden wir auch immer sagen, dass Glauben nur geschieht durch
Vertrauen. Ein Vertrauen, das immer vorlaufend ist, das ich mir nie erarbeiten
kann.

Stdblein: An dieser Stelle kommt jetzt vielleicht auch Gott ins Spiel. Jakob
erlangt die Verheifsung, doch verldsst er sich im Grunde nicht auf sie. Das
Vertrauen, dass es so kommen wird, wie es verheifien ist, fehlt ihm. Vielmehr
denkt er, dass er sich selbst darum kiimmern muss, damit die Verheifung in
Erfiillung geht, auf allen moglichen Wegen und im Zweifel mit illegalen Mit-
teln.

Gott begleitet Jakob in all seinem Tun, so wie er uns auch immer in Freiheit
leben und agieren ldsst. Gott mischt sich nicht dauernd ein, weist Jakob we-
der zurecht, noch erfiillt er die Verheilung selbst. Er ist ein begleitender und
sich selbst verdndernder Gott, ein in der VerheifSung verdndernder Gott. Er
reagiert nicht auf das Verhalten von Jakob und Esau; das finde ich ein frap-
pierendes Konzept.

Gott drangt nicht auf die Umsetzung seiner Verheiffung, damit geschieht,
was verheifien ist, sondern der Mensch spielt eine grofse Rolle in der Verhei-
Bung. Die Geschichte miindet am Ende nicht in ein Herrschaftsverhdltnis, in
dem der eine iiber den anderen herrscht (vgl. Gen 27,29), sondern in einer Art
Koexistenz (Gen 33,13). Beide leben in ihren Familien als je eigene Volker in
einer relativen, friedlichen Eigenstidndigkeit. Keiner beschiitzt den anderen,
keiner lasst irgendwelche Truppen zuriick. Thr Zusammensein ist ein Bei-
einandersein in grofler Freiheit. Gott hat praktisch sein eigenes Konzept ver-
andert, auch durch das Handeln der Menschen hindurch.
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Khuon: Sie sprechen eine irre Szene im zweiten Teil des Textes an. Esau sagt:
»Dann lasse ich ein paar hier bei dir, die kénnen dir helfen.« Doch Jakob ant-
wortet: »Nein, du brauchst niemanden hierlassen, geh mit den Deinen weiter
und wir bleiben jetzt hier an der anderen Stelle.« (Gen 33,15-17). Beim Lesen
frage ich mich: Warum bleiben sie nicht etwas ldnger zusammen? Es ist doch
schon, dass sie sich wiedergefunden haben. Aber wenn man in den Text und
in die Tradition blickt, geht es an dieser Stelle ganz konkret um Landzutei-
lung und die Frage: »Wem gehort eigentlich was?«

Das Versohnungsmodell bedeutet: Den anderen wirklich leben lassen und
nicht vorsichtshalber noch eine kleine Schutzmacht im Land lassen und ab-
warten, wie das Miteinander funktioniert. Es geht darum, tolerant zu sein
und tatsdchlich zu ertragen, dass ich vom anderen getrennt bin, er seine
eigene Tradition leben kann und wir friedlich nebeneinander leben kénnen.

Ich will nur noch einmal die atemberaubenden Sitze festhalten, die Sie
gesagt haben: dieses Konzept eines Gottes, der mitgeht und sich im Mitgehen
verdndert. Und der das, was bis dahin als VerheiSung tiberliefert ist, kor-
rigiert oder in die neue Lebenssituation bringt. Das heifit: Die leben miteinan-
der — und nicht mehr Jakob der VerheifSene allein und Esau der Unterworfene
allein, sondern sie leben ein neues, versthntes Miteinander.

Ein sich verdndernder Gott! Diese Briidergeschichte tiberliefert einen
Gott, der wirklich mitgeht und sich dabei auch nochmals verdndert.

Stéblein: In unserer Versohnungsgeschichte gibt es in Vers 10 diesen wunder-
baren Satz: »Denn ich habe dein Gesicht gesehen, als séhe ich Gott, und du
bist mir wohlwollend begegnet.« (Gen 33,10). Das ist ein ganz anderes Ver-
sdhnungsmodell als das Toleranzmodell, das wir am Ende der Erzdhlung in
Genesis 33 gerade herausgearbeitet haben. Hier geht es nicht darum, sich zu
trennen und keine Schutzméchte beim anderen stehen zu lassen. Vielmehr
scheint hier die Kirchentagslosung auf, es geht darum, im anderen Gott zu
sehen.

Khuon: Sehen und Gesehenwerden stehen im Mittelpunkt. Im Grunde exis-
tieren wir erst dadurch, dass wir gesehen werden. Wir kénnen nicht existie-
ren, ohne uns zu transzendieren. Dieses Uber-sich—selbst—Hinausgehen hat
mit Begegnung zu tun, dass man den anderen sieht, aber auch damit, dass
man selbst gesehen wird.

Dieser Satz in Genesis 33,10 »Ich habe in dein Angesicht gesehen wie in
das Angesicht Gottes«, macht nochmals deutlich, dass sich dieser Gott uns
néhert und sich menschlich macht. Aber auch umgekehrt gilt, dass in jedem
von uns und von denen, denen wir begegnen, géttliches vorhanden ist. Das
macht den Menschen so grofs. Die ganze Bibel atmet es, dass dieser Gott den
Menschen grofs denkt und nicht klein; und in seinen ganzen Zusagen an ihn
wird das auch sichtbar. Das sind keine herablassenden, gewadhrenden Gaben,
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dass Gott sagt, ich habe euch geschaffen und gebe euch jetzt noch dieses und
jenes, sondern ich habe euch grof3 geschaffen — und zwar alle. Darin steckt
auch unsere Sehnsucht nach Homogenitat, die wir alle in uns spiiren: Wir
haben dieselbe Wurzel, kennen dieselben Geschichten, schopfen aus einem
Fundus. Dann kommt aber auch der Reiz der Differenz dazu. Denn Gott hat
auch die Differenz geschaffen. Wir miissen es mehr geniefien lernen, die Dif-
ferenz als eine Anregung zu empfinden, die es zu ertragen gilt.

Was ich mit Ertragen der Differenz meine, ist keine Sanftmut, die alles toll
findet, sondern eine Auseinandersetzung, eine Konfliktlosung, in der wir
etwas aufnehmen.

Jeder, der eine ldngere Beziehung gelebt hat, weif3, dass der Streit, wenn er
in der Tat gut gestritten ist, auch die Beziehung reicher macht oder die Be-
gegnung tiefer, wenn man den Konflikt durchstanden hat. Heute nennt man
das neudeutsch Beziehungsarbeit, aber es ist etwas anderes: sich existenziell
der Differenz ausliefern, selbst etwas lernen, aber sich auch die Bewegung
des anderen wiinschen, aufeinander zuzugehen.

Stédblein: Diese Konfliktgeschichte der beiden Briider und diese Versohnungs-
geschichte fiigen sich ganz eng zusammen. Besonders deutlich wird sie di-
rekt im Anschluss an Jakobs Kampf am Jabbok (Gen 32). In einer ersten Text-
fassung hat hier wohl Jakob mit Esau gekdmpft, spdter wurde diese
Geschichte dann auf Jakobs Kampf mit Gott iibertragen. Das macht den Satz
in Genesis 33,10 atemberaubend: »Ich sehe in dir Gott.«

Lassen Sie mich nochmals zusammenfassen, was wir erarbeitet haben: Die
Versohnung zwischen den Briidern liegt nun in Genesis 33 auch darin, dass
Gott, der diese Versohnung schenkt, mitgeht, sich verdndert und Vertrauen
stiftet. Vertrauen nicht dadurch stiftet, dass er auf etwas beharrt, sondern
seinen Segen neu auf eine versdhnende Geschichte spricht.

Gott ladsst die Verdnderung, so dass sich Israel selbst diese Geschichte von
der eigenen Verdanderung und der Versohnung mit Nachbarn, {iber die es
einst herrschen wollte, erzédhlen kann. Das ist ja das Atemberaubende an der
Verdnderung in dieser Geschichte. Sie ldsst sich iibertragen auf unsere Para-
digmen, die wir heute haben: Toleranzfragen, interreligiose Fragen in unserer
Gesellschaft oder die Frage nach der Gerechtigkeit der Geschlechter.

Aber ich frage mich auch: Was nehmen Sie aus dieser Bibelarbeit mit?

Khuon: Ich nehme etwas Personliches mit, das meine Lebenserfahrung be-
trifft. Bei Konflikten haben wir oft die Tendenz zu sagen, die Verletzung ist
so tief, dass ich nicht dariiber weg komme. Meiner Lebenserfahrung nach
habe ich selbst sehr viele verletzt und wurde verletzt. Aber es gibt nur ganz
wenige Situationen, tiber die ich aus der Distanz heraus sagen wiirde, dass
ich dartiber nicht hinweg komme. Ich habe aber auch gelernt, mir diesen
Uberschuss an Esau-Haftigkeit anzueignen und nicht bei dem Konzept zu
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bleiben, dass es Verletzungen gibt, bei denen das Tischtuch in der Familie
oder in Arbeitszusammenhéngen zerschnitten ist. Vielmehr miissen wir fest-
stellen, dass wir selbst betriigen und viel betrogen werden, aber wir miissen
daran arbeiten, grofiziigig zu sein.

Fiir das Theater sind Brudergeschichten etwas Wunderbares. Hamlet: Ham-
lets Onkel bringt seinen Bruder, den Vater von Hamlet, um; oder Ibsen: Ein
Volksfeind. Da gibt es zwei Briider. Der eine ist Biirgermeister, der andere so
eine Art griiner Revolutiondr, der denkt, dass ein Umweltskandal vertuscht
werden soll und der deshalb seinen Biirgermeisterbruder attackiert. Das sind
zwei Gesellschaftskonzepte: Der eine muss den Laden zusammenhalten und
hat Angst, dass irgendetwas aufbricht, weil Okologie seinen Ordnungswahn
bedroht, und der andere kann und will seinem Impuls nachgehen.

Wir haben unglaublich viele Bruder- und Familiengeschichten in der dra-
matischen Literatur; und diese grofle Jakob-Esau-Geschichte hat mir noch-
mals gezeigt, dass es lohnenswert ist, die Bibel zu lesen. Man darf nicht ir-
gendetwas rausschnappen und denken: Ja, was soll jetzt das? Man muss, wie
in alle grofsen Romane, eintauchen in die Geschichte mit ihren Charakteren —
und ein Konzept finden, wie man selbst dieses Eintauchen und Verstehen
schafft.

Theater erleichtert dieses Eintauchen und Verstehen. Es gibt Vorstellungen
im Theater, die dauern vier Stunden. Viele Besucher denken vorher: Oje, ich
muss morgen um sieben Uhr aufstehen und habe genug Probleme den ganzen
Tag. Man miuisste sich aber sagen: Genau weil ich genug Probleme habe, ist es
wichtig, dass ich diese nochmals vertiefe. Auch wenn man das als eine Zu-
mutung empfindet. Die Zumutung dieser groflen, schmerzhaften Geschich-
ten entlastet uns aber im Endeffekt. Die Geschichten befreien uns, weil wir
nicht einsam bleiben mit unseren Problemen, weil wir sie in grofSen Geschich-
ten aufgefangen sehen. Das Theater kennt allerdings kein oder kaum ein Ver-
trauen in Gott, wie es biblische Geschichten tiberliefern. Natiirlich haben Fi-
guren im Theater das Vertrauen, aber eigentlich stehen doch immer die von
Gott verlassenen und in Kdimpfen befangenen Menschen im Mittelpunkt. Das
kann mal komisch sein, oft ist es tragisch, immer ist es dramatisch.

All dies bergen die biblischen Geschichten auch in sich — wie im Theater.
Auch sie befreien uns, weil wir uns in ihnen aufgefangen sehen und weil sie
zudem von einem Gott erzahlen, der uns viel abverlangt, der uns vergibt und
der uns, das ist unglaublich, auf Augenhohe begegnet. Diese Dimension Got-
tes ist im Theater weniger ausgepragt. Wer glaubt, weifs also mehr.

Stiblein: Was fiir ein Schlusswort. Vielen Dank, lieber Herr Khuon, ich nehme
mit, was es fiir ein Vergniigen ist, mit einem Menschen vom Theater eine

Bibelarbeit zu halten. Ganz herzlichen Dank!

Khuon: Vielen Dank auch Ihnen. Dieses Vergntigen nehme ich ebenfalls mit.
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Christlich-muslimische Dialogbibelarbeit am Freitag, 26. Mai 2017,
Messe Berlin, Palais am Funkturm

Sandra Lenke, Theologin, Institut fiir Evangelische Theologie, Universitat
Paderborn
Prof. Dr. Muna Tatari, Seminar fiir Islamische Theologie, Universitat Paderborn

Sandra Lenke: Die Erzdhlung von Jakob und Esau, um die es heute gehen
soll, ist ein Teil der Geschichte der Viter des Volks Israel, die im Buch Genesis,
dem ersten Buch Mose, tiberliefert wird.

Da geht es zunédchst um Abraham, der auf Gottes Geheifs aus Mesopota-
mien in das Land Kanaan zog (Gen 12). Erst im hohen Alter wird ihm und
seiner Frau Sara der lang von Gott versprochene Sohn Isaak geboren
(Gen 21).

Isaak heiratet Rebekka, und diese wird schwanger (Gen 25). Sie fragt nach
einem Gotteswort fiir ihre Schmerzen und erhilt ein Orakel, ungefahr so:
Zwei Volker sind in deinem Leib, und zweierlei Volk wird sich scheiden aus
deinem Leib; und ein Volk wird dem anderen {iberlegen sein, und der Altere
wird dem Jiingeren dienen. Der zuerst geborene Sohn wird Esau genannt;
sein Zwilling hélt ihn an der Ferse — daher sein Name: Jakob, der Fersenhal-
ter.

Wihrend Esau der Stolz seines Vaters ist und als ein Mann des Felds, als
Jager beschrieben wird, bleibt Jakob bei den Zelten — er ist der Liebling seiner
Mutter. Rebekka ist es auch, die Jakob geschickt dazu anhalt, sich den Segen,
der dem Erstgeborenen, also eigentlich Esau, zusteht, bei Isaak zu erschlei-
chen (Gen 27). Isaak, bereits alt und blind, ist zwar misstrauisch, lasst sich
aber tduschen und segnet Jakob, indem er ihm Wohlstand, politische Macht
und die Fiihrungsposition in der Grofifamilie zuspricht. Als Esau heim-
kommt, fallt der Betrug auf; Esau bittet seinen Vater ebenfalls um Segen, aber
fur ihn ist nichts mehr da. Esau schwort Rache an Jakob und bei néchster
Gelegenheit bereitet Rebekka Jakobs Flucht zu ihren Verwandten vor
(Gen 28).

Allein unterwegs hat Jakob einen Traum, in dem ihm Gott begegnet und
zusagt, dass er ihm viele Nachkommen geben wird und dass in ihm alle Ge-
schlechter der Erde gesegnet werden sollen, Gott mit ihm ist und ihn in dieses
Land zuriickbringen wird.

Bei Laban, dem Bruder Rebekkas, beginnt Jakob, sich eine neue Existenz
aufzubauen (Gen 29-31). Er dient ihm viele Jahre, heiratet dessen zwei Toch-
ter Lea und Rahel; sie bekommen viele Kinder und erwirtschaften sich Wohl-
stand. All das ldauft aber auch nicht ohne Konflikte und Rivalitidten ab, und
auf Geheifs Gottes flieht Jakob wieder zurtick nach Kanaan, dorthin, wo auch
sein Bruder Esau lebt (Gen 32). Vor der Begegnung fiirchtet sich Jakob sehr, er

104



Jakob und Esau verséhnen sich — Genesis 33,1-17

bereitet alles, so gut es geht, vor: Er bringt seine Familie in Sicherheit, schickt
Geschenke, sendet Boten, betet.

In der letzten Nacht vor der Begegnung, Jakob ist wieder allein, erscheint
ein ihm unbekannter Mann, der mit ihm bis zum Morgengrauen ringt. Jakob
wird zwar verletzt, kann aber von dem Mann nicht besiegt werde. Als dieser
gehen will sagt Jakob: »Ich lasse dich nicht los, bevor du mich gesegnet hast.«
Der Unbekannte gibt ihm einen neuen Namen: »Du sollst hinfort nicht mehr
Jakob heifien, sondern Israel; denn du hast mit Gott und mit Menschen ge-
kampft und bist Sieger geblieben.« Jakob deutet dies als erneute Gottesbegeg-
nung.

Muna Tatari: [Textlesung Genesis 33,1-17] Als wir den Text gelesen haben,
sind uns einige Dinge aufgefallen. Kann es tatsdchlich sein, dass einer der
beiden Briider alles bekommt und der andere nichts? Es scheint mir so unge-
recht. Und wenn man jetzt genau liest, dann ist das ja auch gar nicht so: Esau,
fiir den doch angeblich nichts mehr vom Segen iibrig war, ist ein méachtiger
Mann geworden, der zu Jakob sagt: Behalte, was du hast, ich habe viel. Wie
passt denn das zusammen?

Lenke: Wir haben uns nochmals die Geschichte mit den Segensworten ange-
sehen. Isaak segnet Jakob mit den Worten: »Gott gebe dir vom Tau des Him-
mels und von der Fettigkeit der Erde und Korn und Wein die Fiille. Volker
sollen dir dienen, und Stamme sollen dir zu Fiifien fallen. Sei ein Herr iiber
deine Briider, und deiner Mutter Sohne sollen dir zu Fiiflen fallen. Verflucht
sei, wer dir flucht; gesegnet sei, wer dich segnet!« (Gen 27,28-29).

Esau entdeckte den Betrug und sprach zu seinem Vater: »Hast du denn
nur einen Segen, mein Vater? Segne mich auch, mein Vater!« Und er erhob
seine Stimme und weinte. Da antwortete Isaak, sein Vater, und sprach zu ihm:
»Siehe, du wirst wohnen ohne Fettigkeit der Erde und ohne Tau des Himmels
von oben her.« (Gen 27,38-39).

Tatari: Voll ungerecht!

Lenke: Wir haben festgestellt, dass diese Erzdhlung in christlicher und isla-
mischer Tradition nicht prominent behandelt wird, und haben uns als Ge-
wiéhrsmann fiir unsere Interpretation den britischen Rabbiner Jonathan Sacks
gewdhlt und uns an seine jiidische Auslegung gehalten. Durch seine Text-
arbeit sind wir auf Folgendes aufmerksam geworden: Die meisten deutschen
und englischen Bibeln tibersetzen den Segen Jakobs fiir Esau so: »Fern vom
Fett der Erde und fern vom Tau des Himmels sollst du wohnen.« (Gen 27,39).
Also: Esau erhilt einen Fluch statt einen Segen, und das wiirde bedeuten: Thm
wird die Lebensgrundlage entzogen, weil sie Jakob zugesprochen wird. Diese
Ubersetzung widerspricht aber dem weiteren Verlauf der Geschichte, denn
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wie wir gehort haben, wird Esau ein reicher Mann. Jonathan Sacks tibersetzt
diese Textstelle ungefdhr so: »Dein Wohnsitz soll die Fettigkeit der Erde und
der Tau des Himmels sein.« Und er ist damit nicht allein, &ltere rabbinische
deutsche Bibeltibersetzungen (Naftali Herz und Leopold Zunz) iibersetzen
ebenfalls so. Sacks deutet das jetzt so: Die Fruchtbarkeit der Erde und der
Tau des Himmels sind nicht begrenzt, sie werden fiir beide Briider genug
sein.

Tatari: Leuchtet ein! Diese Lesart ist kohdrent mit dem weiteren Verlauf der
Geschichte und es macht auch viel mehr Sinn, dass der Segen des einen nicht
notwendig den Fluch des anderen bedeutet. Aber was wir uns weiterhin ge-
fragt haben: Warum fiirchtet Jakob sich so sehr vor Esau — wenn er doch (wie
vorher gesagt) rechtméfiiger Erbe des Segens und von Gott auserwéhlt ist?
Warum kniet hier jemand nieder, bezeichnet sich selbst als Knecht und Esau
als seinen Herrn, obwohl es schon vor der Geburt der beiden in einem Orakel
hieB: Der Altere wird dem Jiingeren dienen? Jakob erscheint unterwiirfig, er
hat ein schlechtes Gewissen, also ein Unrechtsbewusstsein. Dennoch sagt uns
die Erzahlung, dass er mehrfach, auch von Gott, gesegnet wird. Kann es sein,
dass Gott den Betrug quasi nochmals absegnet? Mit meinen Vorstellungen
von einem gerechten Gott kann ich das nur schwer verbinden.

Lenke: Und deshalb haben wir uns noch einmal die verschiedenen Segens-
worte angesehen und Folgendes entdeckt: Der fiir Esau gedachte Segen ent-
hélt die Zusage fiir Wohlstand und Macht; den hat sich Jakob erschlichen
(Gen 27,28-29); diesen Segen hat Esau nur abgeschwicht bekommen (Gen
27,39), aber er hat etwas daraus gemacht.

Als Jakob flieht, erhélt er ohne Bezug auf diesen Erstgeburtssegen weitere
Segensworte von seinem Vater Isaak, die lauten so: »Der allméchtige Gott
aber segne dich, er mache dich fruchtbar und lasse dich zahlreich werden,
so dass du zu einem Haufen von Volkern wirst! Und er gewihre dir den
Segen Abrahams, dir und deinen Nachkommen mit dir, damit du das Land,
in dem du bis jetzt als Fremdling gewohnt hast und das Gott dem Abraham
verliehen hat, in Besitz nimmst.« (Gen 28,3-4). Sacks schreibt: »Dieser Segen
war grundsitzlich fiir Jakob gedacht. Es ist dieselbe Verheiflung, die auch
schon Abraham und Isaak vor Jakob erhielten.«!

Tatari: Das sind ja die gleichen Worte, die auch in dem Traum mit der Him-
melsleiter vorkommen, nur dass Gott sie dort spricht. Gott bestitigt also dort
Jakob als den Tréger des abrahamitischen Bundes, also als Trager der Bundes-

! Jonathan Sacks: Covenant and Conversation. A weekly reading of the Jewish Bible. Genesis:
The Book of Beginnings, Jerusalem 2009, S. 153-235.
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geschichte Gottes mit seinem werdenden Volk, und nicht als den, der den
Erstgeburtssegen stahl.

Lenke: Genau, und dieser Bund kommt in dem ersten, dem gestohlenen
Segen gar nicht vor. In jenem ging es um Macht und Wohlstand und Reich-
tum, in dem anderen um die Verheiffung von Nachkommen, Volkswerdung
und Land.

Tatari: Jetzt ist es auch viel verstandlicher, dass Jakob sich fiirchtet, denn er
hat sich tatsdchlich etwas erschlichen, was ihm nicht zugedacht war. Dann
scheint mir Gottes Handeln auch gerecht, weil ja beide Briider etwas bekom-
men sollen. Nur handelt es sich eben um unterschiedliche Dinge.

Lenke: Jonathan Sacks schreibt, dass das Problem in der Geschichte eigentlich
bei Jakob liegt, der schon von Geburt an wie sein Bruder sein wollte. Esau ist
der archetypische Held Hunderter antiker Mythen und Legenden (und auch
moderner Actionmovies), der starke Held, ein Jéger, ein Macher, der Stolz
seines Vaters. Die Bibel zeichnet kein schlechtes Bild von Esau — ihm fehlen
weder Wiirde noch menschliche Gefiihle, die Liebe zu seinem Vater ist beriih-
rend. Es ist nicht verwunderlich, dass Jakob so sein wollte wie sein Bruder.
Der Segen, den er von Isaak empfing, war aber nicht fiir ihn bestimmt.

Daher erklart sich auch das schlechte Gewissen. Jakob wollte, was Esau
zusteht, er wollte sein wie er. Er hat grofse Angst und bereitet sich vor: Bringt
Frauen und Kinder in Sicherheit, teilt die Herden auf, schickt Geschenke.
Sacks schreibt, dass die Angst, die Jakob umtreibt, nicht nur die Angst ist,
getotet zu werden — Esau hatte ja damals gedroht, ihn umzubringen —, son-
dern auch die moralische Angst, selbst im Kampf schuldig zu werden.2 Beide
moglichen Ausginge der Geschichte sind gleich schlecht.

Tatari: Jakob versucht ja hier alles, um diesem Dilemma aus dem Weg zu
gehen. Jakob verhailt sich duflerst unterwiirfig: Siebenmal wirft er sich nieder,
nennt sich selbst mehrfach Knecht und Esau seinen Herrn. Ist dieses Verhal-
ten, sind die vielen Geschenke denn genug, um diese ein halbes Leben wih-
rende Rivalitidt einfach aus der Welt zu schaffen? Das scheint mir doch eine
unbefriedigende Pointe zu sein.

Lenke: Genau, so schien mir das auch. Vielleicht hat diese Unterwiirfigkeit
doch noch eine andere Motivation, der wir auf die Spur kommen, wenn wir
den grofieren Erzahlzusammenhang betrachten: In der Nacht vor dem Tref-
fen mit Esau hat Jakob eine unerwartete, ritselhafte Begegnung. Ein Mann
kampft mit ihm bis zum Morgengrauen; Jakob wird zwar verletzt, aber er ist

2 Vgl. ebd., S. 213-218.
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nicht zu besiegen. Der Mann bittet Jakob, ihn gehen zu lassen; Jakob verwei-
gert dies und sagt: »Ich lasse dich nicht gehen, bis du mich gesegnet hast.«
Der Mann gibt ihm einen neuen Namen: »Du sollst nicht mehr Jakob heifSen,
sondern Israel, denn du hast mit Gott und mit Menschen gekdmpft und hast
gewonnen.« Jakob deutet dies als Gottesbegegnung (Gen 32,25-33).

Sacks schreibt, wer einen solchen Kampf gekdmpft habe, brauche sich vor
Menschen nicht mehr niederzuwerfen, er konne mit Selbstbewusstsein in den
Kampf oder die Verhandlung ziehen.? Dennoch verbeugt sich Jakob vor sei-
nem Bruder ...

Tatari: Sacks deutet den néchtlichen Kampf so, dass Jakob innere Kampfe
ausgestanden hat, die ihm bewusst gemacht haben, dass Gott immer mit
ihm war und ist, aber dass es eine andere Bestimmung, einen anderen Segen
fiir ihn gibt als fiir Esau: nicht Macht und Wohlstand, sondern eine tiefe Got-
tesbeziehung, die ihn zum Vater des Gottesvolks werden lassen. Und Jakob
erweist sich dieser Bestimmung wiirdig: Er ist hartndckig, er kdimpft, er l4sst
nicht los, bis er das verstanden hat. Dann ist sein Verhalten bei der Begeg-
nung mit Esau kein Zeichen der Unterordnung oder Kriecherei, sondern ein
ehrliches Schuldeingestédndnis: Ich habe erkannt, dass der Segen, den ich mir
damals erschlichen habe, nicht fiir mich bestimmt war.

Lenke: Ja, genau, denn Jakob sagt ja auch: Nimm meinen Segen an. Dann
wiren all die Geschenke und Jakobs Demut die Zeichen dafiir, dass Jakob
den Segen zuriickgibt. Und das passt auch vom Text her, denn Esau sagt zu-
erst: »Ich habe viel, behalte, was du hast.« (Gen 33,9). Und Jakob sagt: »Nimm
meinen Segen, denn ich habe alles.« (Gen 33,10-11). Jakob gibt Esau den Se-
gen zurtick, den er all die Jahre davor beansprucht hatte, ndmlich Wohlstand
und Macht. Er braucht und will diese Dinge nicht langer: »Ich habe alles.« Im
Kampf mit Gott wurde ihm klar: Du kdmpftest darum, wie Esau zu sein. Jetzt
wirst du darum kdmpfen, du selbst zu sein. Du hast dich an Esaus Ferse
gehalten. Jetzt halte dich zu Gott. Lass ihn nicht gehen, er wird dich nicht
gehen lassen. Lass los von Esau und von dem, was fiir ihn bestimmt ist, damit
du frei bist, dich an Gott zu halten, denn das ist deine Bestimmung.

Tatari: Also eine Befreiungsgeschichte! Bevor Jakob seinen Frieden mit Esau
machen konnte, musste er lernen, er selbst zu werden — dass er Israel ist, der
mit Gott kdimpft und nicht loslédsst. Dass er in eine Gottesbeziehung hinein-
gerufen wird, die sich auch durch viele folgende leidvolle Erfahrungen be-
wiéhrt. Es ist befreiend fiir Jakob, sein Eigenes zu erkennen und deshalb Esau

3 Vgl. ebd., S. 221: »A man >who has wrestled with God and man and has overcome«< is not one
who needs to bow down to anyone or call him >my lord<. We would have expected Jacob to show a
newfound confidence.«
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seins zu lassen bzw. zurtickzugeben. Jakob wird frei von den Vorstellungen,
die in das rétselhafte Anfangsorakel hineinprojiziert wurden, und wird
gleichzeitig frei fiir etwas Neues.

Lenke: Und auch eine Versshnungsgeschichte! Dieses Neue kann ich mir
dann tatsdchlich als echte Versohnung vorstellen. Es geschieht etwas Neues,
ein neuer Weg tut sich auf: Es geht nicht darum, dass einer als Verlierer und
einer als Gewinner, der letztlich auch verloren hétte, aus dem Kampf hervor-
geht, sondern: »Esau aber lief ihm entgegen und herzte ihn und fiel ihm um
den Hals und kiisste ihn und sie weinten.« (Vers 4). Ein dritter, von beiden
vielleicht nicht fiir moglich gehaltener Weg tut sich auf. Vielleicht konnte
Esau nur so handeln, weil er Jakobs Demut spiirte. Versohnung bedeutet hier
vor allem eine Befriedung. Es geht fiir die Zukunft nicht um eine grofse per-
sonliche bzw. ortliche Néhe. Dafiir steht, dass Jakob in eine andere Gegend
zieht. Es geht um den Frieden, den man miteinander gemacht hat, in dem
man sich anerkennt und dann kann jeder das Seine tun.

Tatari: Ja, und dass einer erwéhlt ist, heifSst nicht, dass der andere verworfen
ist. Die Wahl von einem bedeutet nicht die Zurtickweisung des anderen: Esau
hat auch einen Segen bekommen, wenn auch nicht den gleichen wie Jakob,
der den Segen Abrahams bekommen hat. Esau war dafiir gemacht, ein Stam-
mesfiirst zu werden. Jakobs Hartnéckigkeit, in seinem Leben und im Hinter-
die-Dinge-Schauen, ist genau die Fahigkeit, die ihn zum Vater Israels macht —
als Vorbild, an dem sich seine Nachkommen orientieren kénnen. Die Genau-
igkeit, mit der hier der Charakter Jakobs entfaltet wird, zeigt, dass er kein Idol
ist, sondern als Identifikationsfigur fiir viele Menschen dienen kann! Jeder
Mensch hat eine ganz individuelle Beziehung zu Gott und die gilt es zu er-
kennen und wertzuschitzen.

Lenke: Lisst sich aus dieser Erzdhlung auch etwas fiir andere Zusammen-
hénge lernen?

Tatari: Sacks schreibt, dass innerliches Selbstbewusstsein und Vertrauen nicht
bedeuten, dass man keine Konflikte und Kampfe mehr auszutragen hat. Oko-
nomische und politische Zusammenhédnge sind von ihrem Wesen her auf
Konflikte angelegt. Vieles im Leben sind Nullsummenspiele, Wettkdmpfe
um knappe Giiter, in denen einer gewinnt und der andere verliert. Aber geis-
tige Giiter — Liebe, Vertrauen, Freundschaft, das Streben nach Erkenntnis —
sind keine Nullsummenspiele. Je mehr wir teilen, desto mehr haben wir. Dass
ich gewinne, heifst nicht, dass du verlierst und umgekehrt. Unsere tiefsten
psychologischen und geistlichen Gtiter brauchen wir niemals auf Kosten an-
derer zu erkaufen. Das Wissen allein, dass Jakob und Esau beide ihren eignen
Segen haben konnen, ohne den anderen zu beneiden, reicht eigentlich schon,
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um viele, wenn nicht die meisten Konflikte auszurdumen, mit denen Men-
schen einander Leid zufiigen.*

Lenke: Muna, hilft dir diese Geschichte, deine eigene islamische Tradition
theologisch besser oder anders zu verstehen?

Tatari: Mich hat vor allem die entwaffnende Ehrlichkeit in der Geschichte
angesprochen. Menschen machen Fehler und stehen sich bisweilen selbst im
Weg. Eine enge Beziehung zu Gott ist eben kein Garant fiir Fehlerlosigkeit. In
der islamischen Tradition werden Propheten, also Menschen, deren Leben als
vorbildhafter Ausdruck dieser Gottesbeziehung verstanden wird, oft sehr
idealisiert dargestellt. Aus Liebe zu ihnen werden sie manchmal auf eine Art
und Weise tiberhoht gezeichnet, die es schwer macht, einen lebendigen Dia-
log zu eigenen Lebenssituationen herzustellen, und die tatsdchlich in dieser
Weise auch nicht quranischem Text entspricht. Die Erzéhlung von Jakob und
Esau macht darauf aufmerksam, das Menschliche in prophetischen Gestalten
nicht zu unterschlagen, sondern gerade dort einen Lernort zu sehen, der von
Gott begleitet ist.
Und was denkst du aus christlicher Perspektive?

Lenke: Ein ganz zentrales Moment des christlichen Glaubens ist ja die Ver-
sohnung. Und mir scheint, viel zu schnell will man immer genau da hin. Aus
der Jakob-Esau-Erzdhlung kann man gut sehen, dass Verschnung ein langer
Prozess sein kann und Auseinandersetzung mit sich selbst notwendig ist,
damit wirklich etwas tragfahiges Neues entsteht. Ich denke, es ist ein Irrtum,
wenn Christen zu schnell um Vergebung bitten und sich diese zusprechen,
ohne sich der Verantwortung zu stellen, die mit ausgetibter und erlittener
Schuld verbunden ist. Diese alten jiidischen Texte zeigen, dass Gott nah bei
den Menschen ist, aber nicht an ihnen vorbei oder tiber sie hinweg handelt.

Bibelarbeit am Freitag, 26. Mai 2017, St. Marienkirche

Bettina Limperg, Prasidentin am Bundesgerichtshof, Karlsruhe

Liebe Besucherinnen und Besucher dieser Bibelarbeit am Freitagmorgen!
»Du siehst mich« in der Bedeutung des Kirchentages ist rundweg positiv.
»Du siehst mich« meint, du nimmst mich wahr, du kennst mich, du ldsst mich
stehen, du bist an meiner Seite.

In meiner Kindheit ist mir oft gesagt worden: »Der liebe Gott sieht alles!«

4 Vgl.ebd,, S. 232.
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Das hat mir Angst gemacht vor einem allméachtigen Gott, vor einem strafen-
den Gott, vor einem Gott, der uns Menschen in jeder Hinsicht komplett {iber-
wacht und tiberlegen ist.

Doppelte Bedeutung von Begriffen, von Geschehnissen, von Wahrneh-
mungen, von historischen Ereignissen, die — je nach Kontext oder auch nur
eigener Befindlichkeit — unterschiedlich verstanden und interpretiert, ja, be-
reits im Ansatz unterschiedlich wahrgenommen werden: Das soll mich be-
gleiten bei dieser Bibelarbeit. Denn sie befasst sich mit einem Text, der in
vielfacher Hinsicht doppeldeutig ist.

Schon die Geschichte selbst ist offen gehalten und an entscheidenden Stel-
len unklar erzahlt. Aber auch die Figur des Jakob ist schwer zu begreifen:
Einerseits ist er der Auserwahlte Gottes, der spéter den Namen Israel fithren
soll, und doch auch ein Liigner und Betrtiger {iber sein gesamtes Leben. Und
schlieflich die sich aufdrangende Frage, ob wir es wirklich mit einer Versch-
nungsgeschichte zu tun haben.

Als ich diesen Text zugeteilt bekommen habe, dachte ich spontan: ach
nein! Als junger Mensch fand ich diesen Jakob und seine Geschichte hochst
unsympathisch. Ich mochte es nicht, wie er sich durch sein Leben schummel-
te, wie er seinen Vater und seinen Bruder hintergangen hat. Auch die per-
manente, subtile, oft auch brutale Gewalt, die Krifte des Zerstorerischen bis
hinein in die Versohnungsgeschichte haben mir nie behagt. Dazu kamen sein
unmdglicher Umgang mit seinen Frauen und das wirklich apokalyptische
Familiendrama, das er heraufbeschwor. Kurzum: Ich mochte Jakob nicht.

Heute bin ich dankbar dafiir, dass mir der Kirchentag die Gelegenheit
gibt, mich nochmals und ernsthaft mit Jakob und Esau zu befassen - ich bin
Jakob dadurch sehr viel ndher gekommen!

Lassen Sie uns einen ersten, zunachst rein faktenbezogenen Blick werfen
in unseren heutigen Text, der das Ende einer langen Geschichte markiert:
Jakob will sich mit Esau versohnen. Er geht ihm, den ein Heer von 400 Mann
begleitet, entgegen. Er wirft sich in der Anndherung auf den Boden — sieben-
mal beugt sich Jakob vor Esau. Esau aber lauft auf ihn zu, herzt und kiisst ihn.
Jakob will ihm unbedingt grofie Geschenke machen. Eine riesige Herde von
kostbaren Tieren. Er notigt sie Esau geradezu auf. Er umschmeichelt Esau:
»Ich habe dein Gesicht gesehen, als sihe ich Gott.« Esau ist einfach gliicklich.
Er will nun, da aus seiner Sicht alles gut ist, gemeinsam mit Jakob weiterzie-
hen. Jakob aber verweist auf seine grofie Familie, die kleinen Kinder und die
jungen Tiere. Er bittet Esau, darauf Riicksicht zu nehmen und doch schon
einmal vorauszugehen. Er, Jakob, werde langsam hinterherkommen und so
wortlich: »Zu dir nach Seir« — »mein Herr« schiebt er noch nach. Esau will
ihm wenigstens Begleitschutz anbieten. Aber Jakob lehnt auch das ab. Nun
geht Esau voran. Und Jakob? Er zieht einfach weiter nach Sukkot, ganz wo-
anders hin, und baut sich, wie es ganz lakonisch heifst, dort ein Haus.

Ich muss gestehen, dass ich ein starkes Storgefiihl bei dieser Sachlage ha-
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be. Ist das wirklich eine Versohnung? Ist es das, was wir uns vorstellen unter
einer Begegnung auf Augenhohe, unter Verzeihung und einem Angebot zu
einem Neubeginn? Ist das der Ausgleich fiir eine jahrzehntelange erbitterte
Feindschaft zwischen zwei Briidern, die unterschiedlicher nicht sein kénn-
ten? Oder ist das nicht vielmehr ein neues Schurkenstiick von Jakob, dem
Liigner? Hat er Esau nicht schon wieder geleimt und abermals betrogen?

Lassen Sie uns noch etwas genauer in den Text schauen und die Vor-
geschichte einbeziehen. Als Jakob sich entschliefSt, sich mit Esau zu versoch-
nen, hat er grofse Angst. Denn er hatte gehort, dass Esau sich mit einem star-
ken Heer auf dem Weg befand. Ob er sich deshalb, sozusagen Esau
zuvorkommend, vertragen mochte, ldsst der Bibeltext offen. Jedenfalls aber
bereitet sich Jakob sorgsam darauf vor, dass Esau ihm méglicherweise nicht
verzeihen wird. Jakob ist — nicht zuletzt durch den Esau abgeluchsten véter-
lichen Segen — ein sehr reicher Mann. Um diesen Reichtum nicht in Gédnze zu
gefahrden, teilt er im Vorfeld der Anndherung auf Esau seine Herde in zwei
Teile und bemerkt dazu: Wenn Esau auf den einen Teil trifft und diesen ver-
nichtet, »so wird das Ubrige entrinnen« (Gen 32,9).

Er wendet im Folgenden eine weitere, jedenfalls psychologische List an.
Er teilt den einen Teil seiner Herde wiederum in viele Gruppen auf und er
weist seine Knechte an, diese Gruppen jeweils einzeln und in Abstanden hin-
tereinander so zu fiithren, dass sie auf Esau und seine Mannen zulaufen. Er
will damit, so legt der Text nahe, Eindruck schinden bei Esau, er will Auf-
merksamkeit erregen, indem die Knechte immer wieder darauf hinweisen
sollen, dass all dies jeweils Geschenke seien. So versucht er, Esau gnadig zu
stimmen.

Und auch in der Anndherung selbst sorgt Jakob vor. Er ordnet seine Fami-
lie nach der Zuwendung, die er ihren Mitgliedern entgegenbringt. Zuerst die
Maégde, mit denen Jakob auch Kinder hat. Sie wiirden in der gewé&hlten Auf-
stellung zuerst angegriffen werden, wenn Esau sich nicht verséhnen mochte.
Dann folgt seine ungeliebte Frau Lea mit ihren Kindern und dann erst kommt
Jakob mit seiner geliebten Frau Rahel und deren S6hnen. So nahert er sich in
grofier Unsicherheit und weiterhin grofler Angst seinem Bruder Esau.

In der Anndherung — ich hatte es gesagt — wirft er sich siebenmal zu Bo-
den. Die Sieben ist eine symbolische Zahl. Im Hebréischen haben die Worter
»sieben« und »Vollendung« denselben Wortstamm. Die siebenfache Verbeu-
gung ist deshalb sicher ein Zeichen hochster Unterwerfung.

Ob Esau zundchst reserviert war oder gar die Option hatte, Jakob an-
zugreifen, wissen wir nicht. Jedenfalls jetzt hat er keinerlei Vorbehalte mehr.
Er lduft Jakob vielmehr entgegen, herzt ihn, fallt ihm um den Hals und kiisst
ihn — »und sie weinten« (Vers 4). Esau erkundigt sich, mit wem Jakob dort
reise und wer das alles sei im Gefolge. Er zeigt offenes Interesse an Jakob.
Jakob antwortet merkwiirdig verhalten: »Es sind Kinder, die Gott deinem
Knecht beschert hat.« (Vers 5).
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Hier schwingt einerseits Demut mit, da Jakob nicht seine eigenen Ver-
dienste in den Vordergrund stellt; das ist andererseits aber vielleicht auch
berechnend, denn es war ja nun gerade der Esau gestohlene Segen, der Jakob
reich gemacht hat. Vielleicht spricht Jakob in Umdeutung der tatsdchlichen
Umsténde auch deshalb hier und in der Folge stets von sich als Knecht und
von Esau als Herr.

Die gesamte Familie des Jakob neigt sich nun vor Esau; und Esau fragt
weiter: »Was willst du mit all dem Heer, also mit all den Gruppen von Tieren
und Menschen« (Vers 8), die ihm entgegengekommen sind. Und Jakob ant-
wortet: »Ich méchte Gnade finden vor meinem Herrn.« (Vers 8). Auch das
scheint mir ambivalent. Einerseits steht der Appell an die Gnade fiir eine
Geste ohne Vorbehalt; andererseits verkniipft Jakob sie dann doch mit seinen
Geschenken und der Selbsterniedrigung seiner selbst und seiner Familie.
Esau mochte die Geschenke nicht, aber Jakob besteht darauf. Er umschmei-
chelt Esau: »Ich habe dein Gesicht gesehen, als séhe ich Gott.« (Vers 10). Das
ist wirklich nicht steigerungsfahig. Er erhoht Esau auf eine gottgleiche Stufe,
zugleich stellt sich aber auch Jakob damit in das Angesicht Gottes. Esau
nimmt schlieflich an. Und bietet an, dass sie beide doch nun gemeinsam
reisen konnten: »Ich will mit dir ziehen.« (Vers 12).

Aber Jakob lehnt das ab. Und zwar wieder mit einer Unaufrichtigkeit. Er
verweist auf seine jungen Kinder und das junge Vieh und gibt vor, dass er zu
langsam sei, um mit Esau und seinem Heer zu ziehen. Esau moge doch als
Herr vorangehen und Jakob werde als Diener langsam hinterherkommen. So
schnell das Vieh und die Kinder es zulassen. Und dann heif$t es wortlich: »Bis
ich zu dir nach Seir komme, mein Herr.« (Vers 14).

Esau versucht es noch einmal und bietet Jakob wenigstens ein Schutzheer
an, eines, das ihn und seine Familie begleitet. Jakob lehnt auch das ab und
schliefflich zieht Esau von dannen. Seine letzten Worte sind: »Was ist von-
noéten, lass mich nur Gnade vor meinem Herrn finden.« (Vers 15). »Also zog
Esau an jenem Tag auf seinem Weg nach Seir zuriick. Jakob aber zog weiter
nach Sukkot und baute sich ein Haus.« (Vers 16 und 17).

Ich frage Sie nun nochmals unter Einbezug der weiteren Informationen:
Ist das eine Versshnung, ist das eine Begegnung auf Augenhohe? Ist es das,
was Sie sich selbst vielleicht wiinschen wiirden, als Akt der Verzeihung? Als
Akt der Versohnung? Als Entgegenkommen?

Jakob unternimmt die Versohnung wie einen diplomatischen Feldzug,
wihrend Esau vorbehaltlos vertraut und im wahrsten Sinn des Wortes bedin-
gungslos auf Jakob zugeht. Wie muss Esau sich fiihlen, wenn er bemerkt,
dass Jakob das alles nur inszeniert und nie ernst gemeint hatte? Das ist eine
Asymmetrie, die nach wie vor nicht den Wert einer Verséhnung zu haben
scheint. Ich jedenfalls habe immer noch das Gefiihl, dass da etwas gar nicht
stimmt.

Lassen Sie mich nun noch einen weiteren Blick zurtick werfen. Was konnte
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diese merkwiirdige Konstruktion einer Begegnung, die Verséhnung heif3t,
aber so gar nicht nach Versohnung aussieht, bedeuten? Was ist vorher pas-
siert? Wie kam es dazu, dass diese beiden Briider sich auf diese Weise wieder
begegnen mussten?

Jakob und Esau waren die S6hne von Isaak und Rebekka. Isaak war der
Sohn Abrahams und Saras. Rebekka wurde erst mit Gottes Segen schwanger
mit Zwillingen. Die Kinder, so heif$t es, stiefsen sich in ihrem Leib. Das waren
Esau und Jakob. Rebekka fiihlte, dass hier ein Problem in ihr heranwuchs. Sie
fragte ihren Herrn und der Herr sprach zu ihr: »Zwei Volker sind in deinem
Leibe und zweierlei Leute werden sich scheiden aus deinem Leibe und ein
Volk wird dem anderen {iberlegen sein und der Altere wird dem Jiingeren
dienen.« (Gen 25,23).

Der letzte Satz stellte die gesellschaftlichen Regeln auf den Kopf, denn der
Jiingere hatte dem Alteren zu dienen und nicht umgekehrt. Es war also eine
paradoxe Prophezeiung, die Rebekka gehort hatte, noch bevor ihre Kinder
geboren wurden. Der erste der Zwillinge war Esau. Den Zweitgeborenen,
der sich an der Ferse des ersten festhielt, nannten sie Jakob. Wie es so schén
weiter heifit, war Esau ein Jager und streifte auf dem Feld, Jakob aber war ein
sanfter Mann und blieb in seinen Hiitten. Und der Vater liebte Esau und die
Mutter liebte Jakob. Ganz nebenbei wird der prophezeiten Rivalitdt der Vol-
ker hier noch eine grundlegende Asymmetrie in der Familie beigefiigt: Beide
Elternteile lieben eins der Kinder mehr als das andere und legen ihre Kon-
flikte so auch in das Leben der Kinder.

Eine Parallele zur Unentrinnbarkeit der Konflikte der Volker wird so auf
der personlichen Ebene der Briider vorgezeichnet. Ganz unvermittelt erzdhlt
die Bibel dann weiter, wie Jakob dem Esau, der immer hungrig und taten-
durstig war, als er von der Jagd kam, mit einem Linsengericht das Recht des
Erstgeborenen abkaufte. Esau war offensichtlich ein unbekiimmerter Mensch
und tiberblickte dies nicht. Er sagte, siehe, ich muss doch sterben, was soll ich
also mit der Erstgeburt und tritt Jakob fiir das Essen seine Rechte ab. Es ver-
geht wieder einige Zeit und Sie wissen, wie es weitergeht.

Isaak mochte, schon alt und schwach, seinen Erstgeborenen segnen. Er
spricht Esau an, dieser solle ihm ein Wildbret fangen und ein Essen zuberei-
ten, es ihm bringen und danach wolle er ihn segnen, ehe er sterbe. Esau zieht
aus, um wie aufgetragen ein Wildbret zu erlegen. Die Mutter Rebekka, die
ihren Sohn Jakob mehr liebt als Esau, mochte nun Jakob diesen Segen zu-
schanzen. Sie spricht Jakob an und erz&hlt ihm, was sie gehort hat. Sie tiber-
redet ihn, sich auf einen Betrug einzulassen. Er solle dem Vater ein Essen
bringen und sich dabei als Esau ausgeben. Jakob hat Bedenken, dass der Va-
ter dies aufdecken konnte und ihm das dann nicht Segen, sondern Fluch ein-
bringen wiirde. Aber die Mutter tiberredet ihn erfolgreich, indem sie den
Fluch, so sagt sie, auf sich nehme.

Sie besorgt die Sonntagskleidung von Esau, so dass Jakob wie Esau riecht.
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Und da Esau eine behaarte Haut hat, bindet sie Jakob ein Tierfell um die
Hénde, so dass der todgeweihte Vater ihn nicht erkenne. Und Jakob geht zu
seinem Vater. Er betriigt ihn nun dreimal. Denn der Vater ist misstrauisch. Er
betastet ihn, er hort seine Stimme und er riecht an dem vermeintlichen Erst-
geborenen. Erst dann, nachdem Jakob dreimal bestétigt hat, dass er Esau sei,
segnet Isaak ihn und tiberldsst ihm die Herrschaft {iber seine Briider und
seine Mutter und verspricht ihm auch materiell allen Erfolg.

Die Geschichte fliegt schnell auf, ndmlich als Esau mit seinem Braten an-
kommt und der Vater den Betrug bemerkt. Esau bittet und bettelt den Vater
an, ihm doch auch wenigstens einen zweiten Segen zu geben, wenn er schon
den des Erstgeborenen nicht haben kann. Aber der Vater bleibt konsequent
und setzt noch eins drauf, indem er Esau verkiindet, dass dieser ohne mate-
rielle Segnungen auskommen miisse, sich von seinem Schwert erndhren und
seinem Bruder dienen miisse. Zutiefst enttduscht setzt Isaak so die gottliche
Prophezeiung um. Jakob scheint am Ziel zu sein oder richtiger: Gottes para-
doxer Plan scheint erfiillt. Doch dann kommt ein Satz, der erstaunlich ist und
der eigentlich zu dieser Geschichte nicht zu passen scheint. Denn der Vater
sagt als letzten Satz: »Und es wird geschehen, dass du auch ein Herr sein und
sein [Jakobs] Joch von deinem Halse reifen wirst.« (Gen 27,40).

Merkwiirdig isoliert steht dieser Satz da, den er zu Esau spricht und von
dem Jakob nichts weif. Aber dieser Satz wird ein Schliissel sein. Ich komme
darauf spéter zuriick!

In der Folge ist Esau Jakob nachvollziehbar fiirchterlich gram und droht,
seinen Bruder zu erwiirgen. Daraufhin arrangiert die Mutter die Flucht von
Jakob, die sie wiederum mit einem Trick vom Vater erreicht. Und so wird
Jakob losgeschickt zum Bruder der Mutter. Halten wir fest, dass damit einer-
seits die gottliche Prophezeiung den Weg des Jakob und des Esau vorgezeich-
net hatte. Andererseits konnte sie nur durch den aktiven Betrug von Jakob
und seiner Mutter in Erfiillung gehen. Denn nur mit dem Segen des Vaters
konnte Jakob zu dem werden, den er dann tatsidchlich darstellte. Gliicklich ist
in dieser Katastrophe niemand!

Doch zugleich ist da dieser Satz, der auch Esau noch eine Hoffnung lasst
in diesem gottlich vorbestimmten und auf den Kopf gestellten Leben.

Auch die weitere Vorgeschichte ist gezeichnet von Ambivalenzen. Es ist
nicht so, dass Jakob sein Gliick in der Fremde findet. Er verdingt sich bei
seinem Schwiegervater, nachdem er sich in der ersten Minute in die schéne
Tochter des Onkels, in Rahel, verliebt hat. Von Anfang an ist sie sein Begehr.
Deshalb vereinbart er mit dem Schwiegervater, dass er sieben Jahre — wieder
die Zahl sieben! - fiir ihn arbeiten miisse und dann Rahel zur Frau bekomme.
Die sieben Jahre vergehen Jakob wie im Flug, es heifit, sie waren wie einzelne
Tage, so lieb hatte er sie.

Und dann nun wird Jakob betrogen um seine Rahel. Denn der Schwieger-
vater ladt zwar ein zur Hochzeit, aber in der Hochzeitsnacht gibt er ihm seine
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unattraktive Tochter Lea ins Ehebett und Jakob merkt es erst am néchsten
Morgen. Und auf die Frage nach dem Warum verweist der Schwiegervater
ganz kiihl darauf, dass es uniiblich sei, die Jiingere, das war Rahel, vor der
Alteren zu verheiraten.

Er bietet ihm aber doch Folgendes an: Wenn Jakob eine Woche bei Lea
aushalte, dann bekomme er Rahel dazu und miisse allerdings weitere sieben
Jahre fiir den Schwiegervater arbeiten. Darauf ldsst Jakob sich aus Liebe zu
Rahel ein und erfiillt sich so den Wunsch, auch Rahel zur Frau zu bekommen.

Und dann passiert wieder etwa Unverstdndliches. Die untergeschobene,
als unattraktiv empfundene und offensichtlich von Jakob nicht geliebte Frau
wird von Gott fruchtbar gemacht, weil Gott merkt, dass Jakob sie nicht will.
Und umgekehrt, Rahel wird unfruchtbar. Lea gebért einen Sohn nach dem
anderen und die Geschichte erzihlt, dass sie damit versucht, Jakobs Gunst
zu erlangen. Aber Jakob liebt Rahel. Es ist eine schreckliche Familiensituati-
on, die vielleicht an die lieblose Konstellation im Haus des Isaak ankntipft
und sie fortsetzt.

Rahel selbst ist auch verzweifelt und drangt Jakob, mit ihrer Magd Kinder
zu zeugen, die die Magd dann im Schofie der Rahel gebdren und ihr so zu
Kindern verhelfen solle. So kommt es und die eiferstichtige Lea setzt nun
alles daran, Jakob zuriick zu gewinnen, und weiter werden Leas Kinder von
Jakob gezeugt. Die beiden Schwestern Rahel und Lea streiten um Jakob, und
Rahel versucht schliefllich, wiederum mit einem Trick an Liebesédpfel der
Schwester zu kommen.

Und tatséchlich: Nun erhoért Gott Rahel und macht sie fruchtbar. Sie ge-
bart einen Sohn und in der weiteren Folge noch einen weiteren. Es geht wei-
ter mit traurigen Details. Jakob mochte endlich seinem Schwiegervater ent-
kommen, fiir den er schuftet und von dem er doch betrogen wurde. Er greift
seinerseits zu einer List. Er manipuliert die Herden des Schwiegervaters so,
dass der Teil, der ihm zugesprochen wird, sich deutlich schneller vermehrt,
als der Teil, der dem Schwiegervater verbleiben soll. Und so wird Jakob reich
und als er genug Reichtum angehéduft hat, flieht er mit seinen beiden Frauen
und Mégden und allen Kindern und seinem Vermogen vom Hof des Schwie-
gervaters.

Nach weiteren dramatischen Ereignissen, die Jakob und seine Familie auf
der neuerlichen Flucht begleiten, muss Jakob den Entschluss gefasst haben,
sich mit Esau zu versdhnen. Es wirkt fast so, als hitte es der jahrzehntelangen
Demiitigungen und Kédmpfe des Jakob in nunmehr seiner eigenen verstrick-
ten Familie bedurft, um mit seiner eigenen Geschichte aufzuraumen. Die gan-
ze Diisternis dieses apokalyptischen Dramas scheint geradezu nach einer
Losung, ja, einem Befreiungsschlag zu schreien.

Ich hatte schon geschildert, wie generalstabsmaflig sich Jakob nun auf
diese Versohnung vorbereitet. Bevor es aber zu der schon geschilderten Be-
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gegnung der Briider kommt, ist ein rétselhafter Vorgang zu berichten: der
Kampf des Jakob am Jabbok.

Jabbok ist ein Fluss und durch eine Furt dieses Flusses fiihrt Jakob seine
Frauen und Mégde und die elf Kinder auf die andere Seite. Auf der einen
Seite bleibt er allein zurtick. Die Bibel erzdhlt uns, dass ein Mann mit ihm
rang, bis die Morgenréte anbrach. Und der Mann siegte nicht iiber Jakob,
sondern beriihrte das Gelenk der Hiifte und dieses ward tiber dem Ringen
verrenkt. Der Mann bittet nun, gehen zu diirfen. Aber Jakob antwortet: »Ich
lasse dich nicht, du segnest mich denn.« (Gen 32,27). Der Mann fragt Jakob
nach seinem Namen und antwortet dann: »Du sollst nicht mehr Jakob heifien,
sondern Israel [Gottesstreiter]. Denn du hast mit Gott und mit Menschen
gekampft und hast gewonnen.« (Gen 32,29). Jakob fragt, wer der Mann denn
sei. Aber dieser antwortet nicht und segnet ihn. Wir miissen annehmen, dass
dieser Mann ein Bild fiir Gott oder ein géttliches Wesen ist. Gott ringt so mit
Jakob oder Jakob ringt mit Gott.

Vielleicht hat Jakob auch einfach nur mit sich selbst gekdmpft. Dieses Rin-
gen und auch die Aussage, »du hast mit Gott und mit Menschen gekampft«,
entlasten Jakob in meinen Augen. Es ist in diesem falschen Leben des Jakob
eine endlich aufrichtige, wenn auch zweifelnde Phase. Und genau hier, viel-
leicht gerade wegen dieses Ringens, spendet Gott ihm erneut seinen Segen.
Vielleicht ist es dieser Segen, der ehrlich errungene, den Jakob nun an Esau
weitergeben kann.

So —und vielleicht nur so — kann er die Esau, aber nicht ihm selbst bekann-
te Verheiflung aus eigenen Stiicken erfiillen, dass Esau auch ein Herr werde
und sich das Joch des Jakob vom Halse reifsen werde.

Warum ist die Geschichte von Jakob und Esau auch heute noch so span-
nend? Was konnte sie uns heute sagen tiber Gottes Versprechen, tiber die Ver-
s6hnung und ihre Bedingungen? Als historische Erzdhlung sehen wir den
ganzen Kosmos menschlichen Leids und Elends. Riickhaltlose, aber auch
riicksichtslose Liebe, Hass, Neid, Scheitern, Verrat und todliche Konflikte:
Die Bibel schildert Zustdnde, die uns auch heute noch Angst machen und
die so oder in Varianten zahlreich erlebt werden. Jakob ist ganz anders, als
wir uns einen Auserwihlten vorstellen. Er ist nicht stark und seine Schwéche
kompensiert er mit Lug und Trug. Als normaler Mensch mit allem unheilvol-
len Potenzial schlagt er sich durch.

Aber er ringt eben auch mit seinem Leben und — wie wir wissen — damit
ringt er auch mit seinem vorhergesagten Schicksal. Er kimpft um die Seg-
nung durch seinen Vater — und sicherlich auch um dessen Anerkennung. Er
kampft fiir seine Liebe zu Rahel; er kimpft fiir seinen materiellen Erfolg; er
kampft offensichtlich auch mit sich selbst und — am Jabbok — mit Gott.

Vielleicht ist es zu platt, aber mit der Morgenrdte, mit dem neuen Tag
endet der Kampf des Menschen mit Gott und mit sich selbst; Jakob hat nach
oder durch diesen Kampf den Weg zur Versshnung gefunden. Zugleich wer-
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den mit Jakob und Esau zwei verschiedene Modelle der Versohnung in den
Raum gestellt, und zwar sowohl bezogen auf den Weg zur Verschnung als
auch nach dem Ziel der Verséhnung.

Bei Esau ist es das bedingungslose, riickhaltlose Vertrauen, das durch kei-
ne objektiven Fakten belegt oder gesichert werden kann und das deshalb bei
aller Rithrung, die es auslost, fast erschreckend, vielleicht auch naiv wirkt.
Zugleich hat Esau als Ziel der Verséhnung die zukiinftige Gemeinsamkeit
angestrebt.

Jakob stellt das Gegenmodell vor: Hier wird uns als Weg zur Verschnung
die hohere Kunst der Diplomatie mit all ihren Vorbereitungen, Bedingungen,
Riickzugsmoglichkeiten, kleinen Unwahrheiten, aber auch dem steten Be-
wusstsein des Scheiterns vor Augen gefiihrt. Aber auch der Inhalt der Kon-
fliktlosung des Jakob ist ein ganz anderer: Jakob mochte gerade keine ge-
meinsame Zukunft ins Auge fassen, sondern eine Trennung herbeifiihren.
Diese »Trennungslésung« und ihre Berechnung haben bei mir das mehrfach
erwahnte Storgefiihl verursacht. Erst auf einen zweiten oder dritten Blick
habe ich erkannt, dass in dieser Trennung von Jakob mit enormem Einsatz
wieder alles versucht wird, um sie so schonend wie irgend mdglich zu voll-
ziehen. Was ich als unaufrichtige Flucht und weitere Enttduschung gegen-
tiber Esau geschildert habe, kann man auch anders sehen: Kein offener
Schlagabtausch, keine alten Rechnungen, sondern Grofiziigigkeit in der Sa-
che und Behutsamkeit im Vorgehen stehen im Vordergrund.

Es ist ein konfliktualer Konsens, den Jakob anstrebt. Ein Konsens, der da-
rin besteht, sich der UnlGsbarkeit des Konflikts bewusst zu werden, ihn des-
halb stehen zu lassen und in der Trennung den Ausweg zu suchen. Das kann
eine sehr weise, sehr erwachsene Losung sein.

Jakob, das scheint mir auch von Bedeutung, wihlt diese Losung erst,
nachdem er lange gerungen hat, gekdmpft hat mit Gott und den Menschen
und doch gescheitert war. Die Konfliktlosung des Jakob ist eine Herausforde-
rung, vielleicht auch eine Zumutung. Sie ist aber auch ein Angebot, hier im
doppelten Wortsinn einer Los-Losung: Ich lasse die andere Seite stehen —im
wahrsten Sinn des Wortes. Jeder geht seinen eigenen Weg. Ich biete einen
Rollenwechsel an; der Herr wird zum Knecht und der Knecht zum Herrn.
Das kann man auch partizipatorisch, als Recht auf Teilhabe verstehen.

Ich lasse den anderen sein Gesicht wahren, ich zwinge ihn nicht, sich zu
entscheiden. »Denn ich sah dein Angesicht, als sdhe ich Gottes Angesicht.«
(Vers 10). Jakob tibernimmt so eine Verantwortung, die ich ihm nicht zu-
getraut hitte. Anders als ich zundchst dachte, ist es keine Flucht, sondern
das Einschlagen eines alternativen Wegs. Unserem Bed({irfnis nach einfacher
Harmonie und einem Sich-Vertragen im kindlichen Sinn setzt er eine nach-
haltige Losung entgegen, die von der Moglichkeit der Unentrinnbarkeit eines
Konflikts ausgeht.

Interessanterweise passt eine solche Losung sowohl fiir die Familienkon-
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flikte der Art, die in Jakob und Esau angelegt sind, als auch fiir die politischen
Konflikte der Volker, die den Briidern auszutragen aufgegeben waren. Gera-
de fiir die vielen uns heute wieder unlosbar erscheinenden Konflikte der Welt
konnte die Geschichte von Jakob und Esau als Angebot einer besonderen
Friedensverheiflung gelten. Welche Hoffnung liegt darin! »Du siehst mich«
In aller Schwéche, in aller Schuld, in aller Unentrinnbarkeit, in jeglicher Si-
tuation: Du siehst mich und du bietest Lésungen auch da, wo wir schon lange
keine mehr sehen. Jakob und Esau: Fiir mich ist diese Begegnung nun doch
zu einer Verschnungsgeschichte geworden. Amen.

Jidisch-christliche Dialogbibelarbeit am Freitag, 26. Mai 2017, Universitat
der Kiinste, Konzertsaal

Prof. Dr. Christl M. Maier, Alttestamentlerin, Marburg
Rabbinerin Prof. Dr. Dalia Marx, Hebrew Union College, Jerusalem

Christl Maier: Der Text fiir die heutige Bibelarbeit fiihrt uns mitten hinein in
die Geschichte von Jakob und Esau, in einen veritablen Bruderkonflikt. Die
Zwillinge stofien einander schon im Mutterleib und sie kénnten unterschied-
licher kaum sein: Esau, der Erstgeborene, ist bei der Geburt »rétlich, iiber und
tiber mit Haaren bedeckt wie mit einem Fell« (Gen 25,25). Er wird ein kundi-
ger Jager, der {iber die Felder streift. Er ist der Liebling seines Vaters Isaak, der
gerne Wildbret isst. Jakob, der Zweitgeborene, hat glatte Haut (Gen 27,11)
und hailt bei der Geburt die Ferse seines Bruders fest (Gen 25,26). Als Heran-
wachsender ist er ruhig und bleibt lieber in der Nédhe der Zelte, was ihn zum
Liebling seiner Mutter Rebekka macht. Im Konkurrenzkampf zwischen den
Briidern kommt es zu dramatischen Szenen. Esau tiberlédsst Jakob leichtfertig
sein Erstgeburtsrecht fiir ein Linsengericht, um seinen quélenden Hunger zu
stillen (Gen 25,29-34). Jakob erschleicht sich mit Rebekkas Hilfe dann auch
noch den Erstgeburtssegen des sterbenden Vaters (Gen 27). Dartiber ist Esau
so verdrgert, dass er seinen Bruder mit dem Tod bedroht. Jakob muss fliehen
und sucht Unterschlupf beim Bruder seiner Mutter in Aram, das im Nord-
osten von Israel liegt. Aber auch Jakob wird tiberlistet: Sein Onkel Laban gibt
ihm nicht Rahel, die geliebte Frau, sondern erst Lea, seine dltere Tochter, so
dass Jakob noch weitere Jahre dienen muss (Gen 29,23-27). Aber er hat Gliick
mit den Herden und erwirbt sich einen stolzen Besitz. Seine Frauen und de-
ren Sklavinnen bringen viele Kinder zur Welt. Eines Tages ist es soweit: Jakob
nimmt seine Frauen, die Kinder und die Herden und zieht los, ohne Laban
Bescheid zu geben. Er will in seine Heimat zurtick. Dort aber lebt sein Bruder
Esau und Jakob weif3 nicht, ob der ihm immer noch grollt wegen des erschli-
chenen Segens. Ist eine Versohnung der verfeindeten Briidder moglich?
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Der Text

Maier und Dalia Marx: [Lesung von Genesis 33,1-17 auf Hebraisch und in der
Ubersetzung fiir den Kirchentag, versweise im Wechsel]

Was ist der erstaunlichste Aspekt der Erzédhlung?

Marx: Rebekkas Hebamme hat sich vermutlich ihr Leben lang an Jakob und
Esau erinnert, wegen der komplizierten Schwangerschaft und wegen der un-
gewohnlichen Geburt. In der Verzweiflung tiber ihre Kinderlosigkeit war Re-
bekka hingegangen, »um Adonaj zu befragen« (Gen 25,22).

Schon wihrend der schwierigen Schwangerschaft ihrer Mutter gab es An-
zeichen dafiir, dass Jakob und Esau etwas Besonderes sind. Der »gottliche
Ultraschall« prophezeite: »Zwei Volker sind in deinem Leibe, und zweierlei
Volk wird sich scheiden aus deinem Schof3; und ein Volk wird dem andern
tiberlegen sein, und der Altere wird dem Jiingeren dienen.« (Gen 25,23).

Die jiidische Tradition verurteilt Esau nachdriicklich. Wéahrend Jakob in
Zelten lebte und das Lehrhaus von Shem und Ever besuchte, so erzihlten
die Gelehrten im Midrasch, beging Esau die drei schwersten Verbrechen, die
»Todsiinden« in der jiidischen Tradition: Gétzendienst, Inzest und Blutver-
gieflen.

Als ob das nicht genug wire, wurde aulerdem tiberliefert, dass Esau die
Menschen mit seinem Mund »jagte«, was so ausgelegt wird, dass er ein Liig-
ner war und sich selbst der Prostitution hingab. Von Esau ist also wenig zu
erwarten. Aber wie kommt man darauf, dass Esau ein solch schlimmer Siin-
der war?

Wir finden keinerlei Hinweise auf diese Vergehen im biblischen Text. Im
Gegenteil: Die Bibel lehrt uns, dass er ein aktiver Mann ist, der auf den Fel-
dern arbeitet, seinen Vater umsorgt und seine Eltern zufriedenstellen will.
Als er merkt, dass seine Eltern seinen Umgang mit kanaandischen Frauen
missbilligen, nimmt er Machla, die Tochter Ismaels, zur Frau; er heiratet also
innerhalb der Grofiffamilie, um seinem Vater und seiner Mutter zu gefallen.

So kann ich keine Griinde fiir seinen schlechten Ruf finden. Als biblische
Gestalt ist Esau keine negative Figur, und es gibt eine grofie Diskrepanz zwi-
schen dem, was wir tiber Esau denken, und dem, was die Tora uns tatsidchlich
iiber ihn erzdhlt. Trotz seines »haarigen« Aussehens wird Esau als sensibel
beschrieben. Seine bittere Reaktion, als er vom Diebstahl des Erstgeburts-
segens erfiahrt, ist eine der dramatischsten und herzzerreiffendsten Szenen
in der Tora: »Hast du denn nur einen Segen, mein Vater? Segne mich auch,
mein Vater!< Und er erhob seine Stimme und weinte.« (Gen 27,38).

Esau weifd aber auch, wie man vergibt. Als er seinen Bruder nach vielen
Jahren wiedersieht, macht er den ersten Schritt: »Da lief Esau ihm entgegen,
umarmte ihn und fiel ihm um den Hals. Er kiisste ihn, und sie weinten.« (Gen
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33,4). Die Geschenke Jakobs braucht er zur Verséhnung nicht. Er nimmt sie
erst nach der mehrfachen Bitte seines Bruders an, erst nachdem Jakob sie als
»meinen Segen« deklariert, den er Esau bringt.

So erhélt Esau den einst von Jakob gestohlenen Segen zuriick. Aber Esau
akzeptiert Jakobs Geschenke nur, um ihm eine Freude zu machen; er braucht
sie nicht, aber Jakob braucht sie. Das ist ein weiterer Hinweis auf Esaus Sen-
sibilitdt und Riicksichtnahme. Im Text der Genesis findet sich kein Wort {iber
Esaus Verdammnis. Was ist also der Grund dafiir, dass die jiidischen Weisen
ihn als eine solch bose Person portrétierten?

Maier: Auch mir fallt auf, wie positiv Esau hier beschrieben wird. Er scheint
seinem Bruder nichts nachzutragen, sondern begegnet ihm herzlich. Freilich
kommt er auch mit 400 Mann daher; das ist aus Jakobs Perspektive eine be-
drohliche Geste. Nach der Begegnung schldgt Esau seinem Bruder vor, ge-
meinsam weiterzuziehen. Als Jakob das dankend ablehnt mit dem Argu-
ment, mit seinem Tross konne er nicht so schnell vorwéartskommen, will
Esau wenigstens einige seiner Manner bei ihm lassen. Esaus Angebote kon-
nen als Ausdruck der Gastfreundschaft gelesen werden, als Ausdruck des
Misstrauens oder als Versuch, Jakob zu kontrollieren. Was ich so ungewohn-
lich finde an dieser Szene des Wiedersehens der beiden Briider, ist die innere
Spannung in der Charakterisierung Jakobs: Er ist ein erfolgreicher Mann, be-
sitzt viele Herden, hat zwei Frauen und insgesamt schon elf S6hne und min-
destens eine Tochter. Er hat sich im fremden Land hochgearbeitet vom Knecht
zum Herdenbesitzer.

Da steht er nun, erfolgreich und von Gott mit Besitz und Kindern geseg-
net; und doch zittert er vor seinem Bruder Esau. Er schickt viele Geschenke
voraus, die seinen Bruder vorab besénftigen sollen. Er teilt seine Habe aulf,
aus Angst, Esau wiirde ihn beim ersten Anblick {iberfallen. Er teilt die Familie
in Griippchen ein, seine geliebte Rahel und ihren einzigen Sohn zuletzt. Der
erfolgreiche Jakob wird klein und macht sich klein. Er verhélt sich wie ein
Untergebener, er nennt Esau »mein Herr« und sich selbst »dein Diener, ob-
wohl sie doch Briider sind.

Ja, er wirft sich vor seinem Bruder siebenmal zu Boden und auch seine
Frauen und Kinder machen diese Geste der Unterwerfung. Damit kehrt er
den Segen Isaaks ins Gegenteil: »Sei ein Herr tiber deine Briider, und deiner
Mutter S6hne sollen dir zu Fiiien fallen!« (Gen 27,29). Jakob verhilt sich wie
ein Knecht, er fillt Esau zu Fiifen. Warum ist Jakob so unsicher? Vertraut er
dem Erstgeburtssegen nicht? Oder ist das wieder ein Trick, um seinen Bruder
gnadig zu stimmen? Hat er wirklich Angst, dass sein Bruder ihn nach all den
Jahren umbringen will, wie es dieser sich im ersten Schmerz iiber den Verlust
des Segens vorgenommen hatte (Gen 27,41)?
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Esau und Jakob in jiidischer Rezeption

Marx: Der Midrasch erzahlt, dass Jakob fiir die Begegnung mit Esau, die er
fiirchtete, drei Strategien zu Hilfe nahm. Der beriithmte Ausleger Rabbi Shlo-
mo Yitschaki, bekannt als Raschi (1040-1105), fasst den Midrasch so zusam-
men: »Er [Jakob] bereitete sich fiir drei Dinge vor, zum Geschenk, zum Kampf
und zum Gebet; zum Geschenk, (V. 22) das Geschenk zog vor ihm her; zum
Gebet, (V. 10) Gott meines Vaters Abraham; zum Kampf, (V. 9) dann wird das
Lager, das tibrig bleibt, gerettet werden«.!

Diese Tradition beschreibt Jakob als vorausplanende Person, die alle
Eventualitdten beriicksichtigt. Zugleich lasst sie ihn aber als furchtsam er-
scheinen, als Mann, der von alten Schuldgefiihlen und Angst um sein Leben
geplagt wird.

Maier: Diese Diskussion tiber das Verhalten Jakobs finde ich sehr interessant.
Sie ergédnzt, was im Text nicht gesagt wird, aber ganz typisch fiir Menschen ist.
Streitende Geschwister sind uns nur allzu bekannt. Der Streit entsteht, weil
einer der Liebling der Mutter oder eine die vom Vater mehr beachtete Tochter
ist. Griinde fiirs Streiten gibt es viele: das Aussehen, verschiedene Fahigkei-
ten und Begabungen, vermeintliche oder tatsdchliche Bevorzugung ...

Die Bibel greift verschiedene Konflikte zwischen Geschwistern auf, um
Abgriinde und Losungen solcher Konflikte aufzuzeigen: Bei Kain und Abel
endet der Streit im Brudermord. Bei Isaak und Ismael mit der Verstoffung des
Alteren und seiner Mutter. Jakobs Sohne verkaufen ihren jiingsten Bruder
nach Agypten, weil er der Liebling seines Vaters ist. Aber auch Schwestern
tragen Konflikte aus: Lea und Rahel streiten um Jakobs Zuneigung und da-
rum, moglichst viele S6hne zu gebéren. Sie streiten mit anderen Mitteln als
Briider, aber sie streiten dennoch.

Esau und Jakob gehen lange getrennte Wege, versshnen sich aber und
trennen sich erneut. Gerade Esau, der raue und wilde Mann, versohnt sich
mit seinem Bruder. Er reagiert anders als erwartet, geht auf Jakob zu und
umarmt ihn. »Der Kliigere gibt nach, sagt ein Sprichwort. Wer ist der Klii-
gere hier? Welchem Bruder wollen wir nacheifern? Welchen Bruder bevor-
zugt unsere Tradition?

Marx: Ich stimmt dir zu, Christl, nicht nur Jakob, auch wir definieren uns oft
im Gegensatz zu einer anderen Person, einem anderen Volk oder anderen
Glauben. Die menschliche Natur scheint uns dazu zu verleiten, uns selbst

1 Raschis Pentateuchkommentar, vollstindig ins Deutsche tibertragen und mit einer
Einleitung versehen von Selig Bamberger, Hamburg 1922, hier: Online-Ausgabe der
Universitédtsbibliothek Johann Christian Senckenberg, Frankfurt/Main 2016, S. 89.
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im Gegensatz zu anderen zu verstehen, nach dem Motto »Ich bin alles, was er
(oder sie) nicht ist.«

Durch die Generationen hindurch haben sich jiidische Menschen, die
einer Minderheit, oft einer verfolgten Minderheit angehdrten, mit Jakob,
dem Zeltbewohner, identifiziert und sich als »Nicht-Esau« definiert. Da das
Volk Israel aus dem Land vertrieben wurde, verloren Jiidinnen und Juden
ihre Beziehung zur Natur und ihre physische Stirke. Ihre »Jagdgriinde« und
»Kriegsschaupldtze« wurden die Seiten des Talmud, auf denen der Streit um
die Interpretation der Tora ausgetragen wurde. Die jiidische Kultur nach der
Zerstérung des Tempels im ersten Jahrhundert konzentrierte sich nicht auf
korperliche Starke, sondern betonte den Geist und die Seele, und besonders
die Bedeutung des Tora-Studiums. Das heilige Studium galt als ein Weg, die
Offenbarung am Sinai wieder in Kraft zu setzen und Gott nahezukommen. In
gewisser Hinsicht ist das Tora-Studium eine Form der imitatio dei — der Nach-
ahmung Gottes. Im Gegensatz dazu verkorperte Esau, ein starker und weit-
gereister Mann, Weltlichkeit, Stirke und Aggressivitit, also alles, was die
Weisen selbst nicht waren. Esau symbolisierte die Natur, weite offene Rdiume
und die Freiheit, wihrend Jakob als Beispiel fiir Kultur und Heimat, fiir Zu-
riickhaltung und die Stérke der Schwachen galt.

Esaus Erbe war Edom, das Brudervolk, das Israel zum Feind wurde, weil
es die aus Agypten kommenden Israeliten nicht durch sein Land ziehen lief3
(Num 20). Spéter stritten Edom und Israel immer wieder um Land und Ein-
fluss (2 Sam 8,13 und 1 Kon 11,5). Das biblische Reich Edom horte auf zu
existieren, aber sein Platz als Erzfeind Israels wurde zuerst vom Rémischen
Reich und spéter vom Christentum eingenommen, weil die Juden manches
Mal in der Geschichte von Christen verfolgt wurden.

Esau und Jakob in christlicher Rezeption

Maier: Da haben wir doch etwas gemeinsam. Auch in der christlichen Tradi-
tion werden die beiden Briider gegeneinander ausgespielt und verkérpern
zwei gegensitzliche Schicksale. Paulus bestimmt im neunten Kapitel des
Briefs an die Gemeinde von Rom diejenigen, die an den Messias Jesus glau-
ben —Juden und Heiden —, als Kinder der VerheiSung in der Rolle Jakobs. Zur
Begriindung dieser These fiihrt er zwei Schriftzitate an: zunéchst die an Re-
bekka gerichtete Verheilung »Der Altere wird dem Jiingeren dienen.« (Gen
25,23). Paulus will durch das Zitat zeigen, dass nicht die Geburt wichtig ist,
sondern Gottes Erwdhlung.? Nicht Ismael, der Erstgeborene, sondern Isaak,
der Zweitgeborene, ist Trager der gottlichen Verheifsung. Nicht Esau, sondern
Jakob ist der Erwahlte.

2 Vgl. Rainer Kampling: Wieder kein Segen. Esau im Neuen Testament, in: Gerhard
Langer (Hrsg.): Esau — Bruder und Feind, Gottingen 2009, S. 231-241.
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Als zweite Begriindung, warum denen, die Jesus folgen, die VerheifSung
Gottes gilt, zitiert Paulus das Gotteswort »Jakob habe ich geliebt, Esau aber
habe ich gehasst« aus Maleachi 1,2-3. Damit identifiziert Paulus alle Jiidinnen
und Juden, die Jesus nicht als Messias anerkennen, zwar nicht explizit, aber
implizit mit Esau. Paulus begriindet die Erwéahlung oder Nicht-Erwéhlung
gerade nicht mit den menschlichen Taten — weder mit dem Verhalten Esaus
noch Jakobs —, sondern allein mit der Souverénitédt Gottes.

Paulus betont aber, dass Gott seiner Verheiflung und seiner Erwéhlung
Israels treu bleibt. Israel ist Paulus zufolge keineswegs verworfen, sondern
verschliefit sich zeitweise gegentiber dem Evangelium, was den Volkern die
Teilhabe an den Verheifsungen des Gottesvolks eroffnet. Beide, Israel und die
Volker, Esau und Jakob, werden so durch die Treue Gottes letztlich gerettet.

Dennoch hatte die paulinische Gegeniiberstellung von Jakob und Esau ab
dem zweiten Jahrhundert, nach der Trennung von Kirche und Synagoge, eine
fatale Wirkungsgeschichte, weil die Kirchenvéter die Rolle Jakobs fiir das
Christentum reklamierten — die Jiingeren sind die Erwéhlten — und Esaus
Part dem Judentum zuschrieben. So greift beispielsweise Tertullian an der
Wende vom zweiten zum dritten Jahrhundert in seiner Schrift »Gegen die
Juden« das an Rebekka gerichtete Verheiflungswort auf: »Der Altere wird
dem Jiingeren dienen« (Gen 25,27) — und identifiziert den Jiingeren, Jakob,
mit den Christinnen und Christen (Adversus Judaeos 1,3), die er folglich den
Judinnen und Juden vorordnet.?

Mit dieser antijudaistischen Auslegung begriindet Augustin die soziale
Ausgrenzung von Jiidinnen und Juden seiner Gegenwart. Auffallend ist je-
doch, dass die Kirchenviter die Szene von Esaus Versohnung mit Jakob tiber-
gehen. Mit einer Ausnahme verschweigen sie diese positive Charakterisie-
rung Esaus, weil sie nicht zu ihrer polemischen Entgegensetzung* der
beiden Briider passt.

Sie bleiben der auch in jiidischer Tradition bekannten negativen Deutung
Esaus verhaftet und sind an einer Auslegung aller biblischen Texte zu Esau
gar nicht interessiert. Im Grunde widerspricht also die Versohnung Esaus mit
Jakob der gesamten negativen Tradition iiber Esau und Edom.

3 Vgl. Rainer Kampling: »... fast niemand von den Unsrigen versteht das anders« (De
civitate Dei 16,35). Esau bei den lateinischen Kirchenschriftstellern, in: Gerhard Langer
(Hrsg.): Esau — Bruder und Feind, Gottingen 2009, S. 243-251.

4 So Kampling: ebd., S. 250. Die Ausnahme ist Ambrosius (De officiis ministrorum 1,24;
De Jacob et vita beata 2,6,27), der den Vers aber verwendet, um Jakobs Liebenswiirdigkeit
herauszustellen, vgl. ebd.
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Esaus Hande und Jakobs Stimme — wir brauchen beide

Marx: Die Identifikation Esaus mit den Nicht-Juden wird auch in der neueren
hebraischen Literatur fortgesetzt. Allerdings finden sich darin manchmal
auch Beispiele, die eine komplexe Sicht prédsentieren und nicht die Gegensat-
ze hervorheben, sondern davon erzihlen, dass jeder Mensch etwas von Jakob
und etwas von Esau braucht. Der Bettlerroman von Mendele Mojcher Sforim
ist so ein Beispiel. Mendele ist ein Pseudonym fiir Scholem Jankew Abramo-
witsch. Er lebte von 1836 bis 1917 iiberwiegend in Odessa am Schwarzen
Meer. Er hat auf Hebréisch und auf Jiddisch geschrieben. Ja, er gilt als Be-
griinder der modernen jiddischen Literatur. Sein Bettlerroman handelt von
einem Judentum in der Diaspora, ohne Land und ohne Verbindung zur
Natur.

Maier: Mendeles Bettlerroman ist 1869 auf Jiddisch erschienen und wurde im
selben Jahr schon ins Deutsche tibersetzt. Der Ich-Erzdhler Mendele, ein jii-
discher Buchhindler, fihrt mit seinem Karren durchs Land und trifft viele
Menschen. Schon zu Beginn des Romans findet sich eine Szene, in der Jakob
und Esau auftauchen. Ich lese nun ein Stiick daraus, und du, Dalia, erklarst
dann, wie der Verweis auf die beiden biblischen Figuren hier zu deuten ist.

»Unterwegs einmal, am 17. des Monats Tammus, fastend wegen der Zer-
storungen Jerusalems, sitz ich morgens auf dem Bock meines Planwagens;
mit Gebetsmantel und Gebetsriemen, in der Hand die Peitsche, ganz und
gar judisch. Ich kneif die Augen zu, um nicht beim Beten die funkelnde Welt
zu sehen. Durch die Tiicke des Satans aber ist sie, die Natur, wie sagt man:
wunderschén gewesen, wie gemalt. Und es hat an mir gerissen, etwas wie
Zauberei, einen einzigen Blick zu riskieren.«®

Marx: Der 17. Tag des hebrdischen Monats Tammus ist ein jiidischer Fasten-
tag, an dem der Durchbruch durch die Jerusalemer Stadtmauer erinnert wird,
der zur Zerstérung des Ersten Tempels fiihrte. Mit diesem Tag beginnt die
Trauerzeit der drei Wochen, die mit dem 9. Aw, dem Gedenktag der Tempel-
zerstorung, endet. Eigentlich ist dieser Tag ein strenger Fastentag und man
soll sich an ihm nicht erfreuen. Mendele aber schaut mit einem Auge auf die
blithende Natur. Danach erst vertieft er sich wieder in das Gebet.

Maier: Ich lese weiter: »Offensichtlich war ich beim Beten — es sollte besser
ungesagt bleiben — in ein Schldfchen gerutscht. Mein Wagen, seh ich mit
einem Blick, steckt in einem Wasserloch, einem Tintenfaf3, wie die Fuhrleute
sagen, und im Hinterrad verhakt — die Achse von einem andern Karren. Mein

5 Mendele Mojcher Sforim: Fischke der Krummer, Schitomir 1869. Deutsch: Fischke, der
Lahme. Bettlerroman, Leipzig 1978, S. 7-8.
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Gaul steht wie zerschmettert, ein Bein tiber die Gabeldeichsel, in die Ziigel
verschniirt, und er schnaubt wie eine Gans. Von der anderen Wagenseite her
ergiefit sich ein Schwall entsetzlicher Fliiche, auf Jiddisch, unter Husten und
Keuchen. Ein Jude, denk ich, also nicht lebensgefahrlich, und ich stiirze mich
voll Wut auf die andere Seite des Planwagens. Unter dem Karren dort liegt,
von Gebetsmantel und -riemen gefesselt, ein Jude, die Peitsche mit drein-
geflochten, er zappelt und zerrt mit aller Kraft, sich da herauszuwinden. Ich
schreie: »Was soll das heifSen!< Er: >Was soll das heifen, was?< Ich schiitte alle
meine bdsen Traume auf ihn, er seine auf mich, dafs keiner dem andern ins
Gesicht sehn kann. Ich briille: >Wie kann ein Jude beim Beten einschlafen ...«
Er dawider: >Wie kann ein Jude pennen ...« Wir stehen, glotzen, gleich fliegen
heifse Watschen durch die Luft. Plétzlich springen wir jeder etliche Schritte
zuriick und rufen gleichzeitig, in hochstem Erstaunen: >Oj, Reb Alter!< —>0j
0j, Reb Mendel!« [...] Alter Jaknhos ist ein Biicherhdndler aus Schmarotzowo,
ein alter Bekannter von mir. Ein Mensch eigener Art, nicht {iberscharfsinnig,
nicht eben redselig, immer verdrossen, wie mit der ganzen Welt im Hader.
[...] Und wie Alter so schimpft [...] kommen Bauernwagen dahergefahren,
mit Geschrei, warum der Weg versperrt ist. Als sie ndher sind und uns beide,
mich und Alter, in Gebetsménteln und grofien Gebetsriemen stehen sehn,
schreien sie grob in ihrer Sprache und spotten: >Seht mal, sone feinen Affen,
Zierpuppen, he! [...] gebt den Weg frei! He, ihr Juden, ihr dreckigen Kaftane!«
[...] Ich und Alter machen uns heftig tiber unsere Wagen her. Ein paar von
den Bauern, obgleich keine jiidischen Kinder, aber die Wahrheit muf} gesagt
sein, hatten so viel Lebensart, uns in der Not beizustehn. Und dank ihrer
Stofle war mein Wagen bald wieder aus dem Tintenfafl heraus. Sonst hatten
wir, Gott weif$ wie sehr, probieren miissen und uns dabei noch unsere Gebets-
mantel iibel zerreiflen konnen. Mit den Esaus zusammen ist es sehr viel bes-
ser gegangen, gemdfd der Wahrheit der Tora: >Aber die Hande sind Esaus
Hénde« (es war bald zu spiiren, dafi es Esaus Hénde waren), bei uns aber,
wohl zu unterscheiden, war die Stimme, >Die Stimme ist Jakobs Stimmes,
das heifdt, wir haben geschrien und nur so getan, als ob wir, gewissermafSen,
mitstieflen.«6

Marx: Mendeles Charakterisierung der beiden frommen Juden ist voller
Selbstironie: Sie sind total hilflos und kénnen ihre verkeilten Wagen nicht
aus dem Dreck ziehen. Sie haben wenig Kraft in den Hénden, aber umso
mehr Worte; korperliche Arbeit féllt ihnen schwer. Anders die nicht jiidischen
Bauern, die des Wegs kommen. Sie lachen zuerst {iber die Juden und beleidi-
gen sie, aber dann helfen sie ihnen. Mendele und Alter nehmen die zupacken-
de Hilfe der christlichen Bauern gerne an — diese »Kinder Esaus« haben Esaus
Hénde, kriftige, von Feldarbeit gehdrtete Hande. Sie selbst steuern zur Be-

6 Sforim: Fischke, der Lahme, ebd., S. 10-14.
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freiung der Wagen ihre Stimme bei — »ihre Stimme ist Jakobs Stimmex; sie
konnen wohlgesetzte Worte machen. Diese Begegnung der beiden so unter-
schiedlichen Gruppen — Esaus und Jakobs Kinder — bringt Mendele ins Grii-
beln iiber seine eigene Lebensweise und Identitét. Dieser Text wurde kurz vor
dem Aufkommen des Zionismus geschrieben, als viele Juden sich von ihrem
»Jakobsein« entfernen und mehr wie Esau werden wollten — Méanner und
Frauen, die die harte Scholle bearbeiten, die ihre Hiuser selbst bauen, die sich
selbst sogar mit der Waffe verteidigen. Ich denke, dass unsere Herausforde-
rung heute ist, beides ins Gleichgewicht zu bringen — das Wesen Esaus und
dasjenige Jakobs — die korperliche Arbeit und die Spiritualitdt. So gesehen
sind Esau und Jakob nicht Gegensédtze, sondern zwei Seiten oder Aspekte
unseres Lebens.

»Dem Anderen ins Gesicht sehen« — um Wunden zu heilen

Maier: Diese Verbindung beider Gestalten in Mendeles Roman, das Raue und
das Weiche, tiberzeugt mich. Wenn ich die biblische Szene der Versohnung in
Genesis 33 lese, erkenne ich, dass Esau gerade nicht die Hand gegen Jakob
erhebt, sondern auf ihn zugeht: Er begriifit Jakob mit einem Kuss und ge-
meinsam weinen sie. Bedeutsam ist auch die Aussage Jakobs: »Ich habe dein
Gesicht gesehen, als sdhe ich Gott. Und du bist mir wohlwollend begegnet.«
(Gen 33,10).

Sie verweist zurtick auf die Szene von Jakobs Kampf am Jabbok — als er
des Nachts mit dem Unbekannten ringt und dessen Segen regelrecht er-
kampft. Jakob fiirchtet die Begegnung mit dem Bruder. Er begegnet aber
einer ihm ebenbiirtigen Gestalt, die mit ihm ringt, deren Gesicht er nicht er-
kennen kann und die ihren Namen nicht preisgibt.

Dieser Kampf stellt sich nach und nach als Kampf mit Gott heraus, denn
Jakob erhélt den neuen Namen Israel — Gottesstreiter — und nennt die Stitte
Penu’el — Angesicht Gottes.

Jakobs Gottesbegegnung und die Begegnung mit Esau verschmelzen auf
kuriose Art miteinander: Jakob erwartete von Gott Rettung und musste mit
ihm ringen. Er erwartete von Esau Kampf und findet dessen zuvorkom-
mende Giite.”

Jakob tiberlebt beide Begegnungen, aber er bleibt gezeichnet, hinkend, zu-
riick. Esau, der ganz gegen alle Erwartung seinem Bruder vergibt, nimmt
dessen Geschenke letztlich an, ldsst Jakob aber ziehen — denn getrennte Wege
helfen, neue Konflikte zu vermeiden. Dass die Versshnung der Briider gelun-
gen ist, zeigt sich auch daran, dass Esau und Jakob ihren Vater gemeinsam

7 Vgl. Renate A. Klein: Jakob. Wie Gott auf krummen Linien gerade schreibt. Biblische
Gestalten 17, Leipzig 2007, S. 142f.
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begraben (Gen 35,29). Hatte Esau einst geschworen, sich nach des Vaters Tod
an Jakob zu rdachen (Gen 27,41), so ist davon nirgends mehr die Rede.

Marx: Dazu passt der Midrasch, der den numerischen Wert der Buchstaben
des Wortes Esau auffiihrt: 376. Es ist derselbe Wert, den auch das Wort Scha-
lom — Friede hat. Schon Rabbi Jakov ben Ascher (1269-1343), bekannt durch
sein grofartiges halachisches Werk Baal Haturim, sagte, dass es fiir Israel kei-
nen Frieden geben wird, bevor es sich nicht mit Esau verschnt hat — und wir
konnen anfiigen: »mit dem Esau im Innern und dem von aufien.«®

Ich verstehe die Verschnung beider Briider als gelungene Anwendung
des dialogischen Prinzips, wie es Martin Buber beschrieben hat. Buber ist
der Meinung, dass sich ein Mensch erst im Gegeniiber zu einer anderen Per-
son selbst bewusst wird. Er beschreibt, wie man in der Begegnung mit dem
anderen sich selbst erkennen kann. Der Fluchtpunkt aller menschlichen Be-
ziehungen ist fiir Buber das »ewige Du« — Gott. Buber sagt: »Jedes geeinzelte
Du ist ein Durchblick zu ihm [das heifit zum ewigen Du]. Durch jedes geein-
zelte Du spricht das Grundwort das ewige an.«’

Maier: Ich stimme dir zu, Dalia. Wir brauchen alle Esaus Hiande und Jakobs
Stimme. Solange ich mich nur negativ vom anderen abgrenze, kann es keine
Versohnung geben. Erst wenn ich in der oder dem anderen ein Du erkenne,
kann ich mich selbst besser verstehen.

Jakob erkennt im Antlitz Esaus Aspekte seiner eigenen Geschichte — auch
seines Kampfes mit Gott. Esau vergibt seinem Bruder, dass der ihm den Se-
gen gestohlen hat. Jakob weint Trénen der Erleichterung, seine Angst vor
dem Bruder ist tiberwunden.

Und dennoch schlagen die Briider danach wieder getrennte Wege ein.
Jakob hinkt noch immer. Die Wunden der eigenen Lebensgeschichte sind
manchmal nicht mehr zu heilen. Aber sie lassen sich leichter ertragen, wenn
der Groll aufeinander tiberwunden ist.

Marx: In diesem friedenstiftenden Sinn mochte ich zum Abschluss mit dir
gemeinsam beten: Moge es uns gelingen, unser Leben zu leben in dem Wis-
sen des »ich habe viel« (Gen 33,9), wie Esau aussprach. Mdge es uns gelingen,
unser Leben zu leben, indem wir dem und der anderen ins Gesicht sehen,
indem wir das Gottliche in ihnen sehen (Gen 33,10), wie Jakob ausrief.

Und moge die Prophetie des Dichters Shaul Tchernikovsky (1875-1943) in
unserer Zeit Wirklichkeit werden, um diese schwierige Familie zu heilen, die
Familie der Menschen:

8 Esau: 6 =1,300 =w, 70 = ; Schalom: 40 =1, 6 =1, 30 =5, 300 = .
° Martin Buber: Ich und Du, Stuttgart 2008, S. 71.
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Weil meine Seele noch immer nach Freiheit strebt, AW 7T WDy T D
ich hab sie keinesfalls ans goldene Kalb verkauft, 27015 1mon X°
weil ich immer noch auch an den Menschen glauben werde, | 272 02 178X T "
auch an seinen Geist, einen machtigen Geist. Jp M ,mN2 o
[...] [...]
Ich werde auch an die Zukunft glauben, ,T0Y3 03 TPARN
selbst wenn der Tag noch weit entfernt scheint, JET T PO BX AR
aber er wird doch kommen — D5y XD — X2 XD X
und die Volker werden Frieden und Segen hervorbringen. .OR7n OXD 12721 1%
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Jesus sieht Zachaus —
Lukas 19,1-10

Bibelarbeiten am Samstag, 27. Mai 2017

Dialogbibelarbeit! am Samstag, 27. Mai 2017, Sophienkirche

Stephan-Andreas Casdorff, Chefredakteur des Tagesspiegel, Berlin
Dr. Karl Jisten, Leiter des Kommissariats der deutschen Bischofe,
Katholisches Blro in Berlin

Stephan-Andreas Casdorff: Wir fithren heute Morgen ein Werkstattgesprach.
Karl Jiisten und ich machen das zuweilen in der Katholischen Akademie. Ich
bin der evangelischen Kirche hoch verbunden und ein grofier Vertreter der
Okumene. Wir werden miteinander reden, kommunizieren. Jesus hat das ja
auch getan. Ob Karl und ich das schaffen, weifs ich nicht, aber wir legen es in
Gottes Hand.

Wir beginnen mit dem, was Frangois Bovon tiibersetzt hat. Ich lese den
Bibeltext Lukas 19,1-10 aus dem Evangelisch-Katholischen Kommentar zum
Neuen Testament: »Nachdem er eingetreten war, durchquerte er Jericho und
da war ein Mann namens Zachdus und er war Oberzollner und er war reich
und er wollte sehen, wer Jesus ist. Aber er konnte dies wegen der Menge
nicht, denn er war klein. Da lief er weiter voraus und kletterte auf einen
Maulbeerfeigenbaum, um ihn zu sehen. Der musste dort vorbeikommen
und als Jesus an diesem Ort vorbeikam, schaute er hinauf und sagte ihm:
»Zachius, komm schnell herunter, denn heute muss ich in deinem Haus Gast
sein.« Und er stieg schnell hinunter und empfing ihn mit Freude bei sich zu-
hause. Und als sie das sahen, murrten sie alle und sagten: >Er sei bei einem
Stinder eingekehrt.« Stehend sagte Zachaus zum Herrn: >Siehe Herr, die Half-
te meines Vermogens gebe ich den Armen und wenn ich gegen jemanden
falsch ausgesagt habe, gebe ich ihnen das Vierfache zurtick.« Jesus sagte ihm:
>Heute ist diesem Haus Heil widerfahren, weil auch er ein Sohn Abrahams
ist, denn der Menschensohn ist gekommen, um zu suchen und zu retten, was
verloren war.<«?

Jesus sieht Zachdus. Das sind Kindheitserinnerungen. Karl, was ist han-
gengeblieben?

1 Fiir den Abdruck erstellte Bearbeitung der Transkription des Tonmitschnitts der Dia-
logbibelarbeit.

2 Frangois Bovon: Das Evangelium nach Lukas 15,1-19,27, in: Joachim Gnilka u.a.
(Hrsg.): Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament, Gottingen 2001.
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Karl Justen: Wahrscheinlich hat diese Zachdusgeschichte jeder schon friih
zum ersten Mal gehort, vielleicht schon im Kindergarten, auf jeden Fall aber
bei der ersten Kinderkatechese. Ich habe es noch sehr leibhaftig in Erinne-
rung. Der Zachdus war dargestellt mit einer Fratze, einem verschrobenen
Gesicht, und kam negativ herunter. Er wurde dargestellt als Ausbeuter. Im
néchsten Bild war da eine Begegnung mit Jesus und dann strahlte der Za-
chéus; er sah auf einmal ganz nett aus. Jedenfalls ist die Botschaft hdngen-
geblieben: Wenn wir Jesus begegnen, dann verdndert Jesus uns.

Dann natiirlich dieser starke, moralische Impetus — Wenn du Geld hast,
dann gib davon auch mal schnell den Armen. —, der uns als Christen ganz tief
prégt. Von dem Wohlstand, den wir haben, sollen wir bereit sein zu teilen.

Casdorff: Sag mal, ist das die Geschichte einer Zufallsbegegnung?

Jisten: Ja, wenn man sich intensiver mit dem Text befasst, kommt man ins
Griibeln, ob das wirklich alles zufillig war. Jesus ist in Jericho; es war zu
erwarten, dass er da eine Predigt halt, dass er vor Menschen spricht und dass
die Menschen alle herbeigelaufen kommen, so wie in dieser Woche beim Kir-
chentag.

Zufillig war das nicht. Ich glaube, dass Zachdus gehort hatte, dass Jesus
eine herausragende Gestalt ist und dass er bewusst zu Jesus gekommen ist
und sich gut vorbereitet hatte. Er war sehr klein von Gestalt, steht in der
Schrift, und weil er wusste, dass er Jesus nicht sehen oder vielleicht auch,
dass Jesus ihn nicht sehen kénnte, kletterte er auf den Maulbeerfeigenbaum;
er war ja ortskundig. Er wusste also, dass dieser Baum da steht, und er hatte
einen Plan. Zachdus, davon bin ich fest tiberzeugt, wollte diesem Jesus begeg-
nen. Er hat den ersten Schritt auf Jesus zugemacht.

Casdorff: Warum diese genaue Baumbeschreibung? Nicht Maulbeerbaum,
irgendein Baum, sondern Maulbeerfeigenbaum.

Jiisten: Ja, das ist interessant. Der Lukas schreibt nicht einfach nur zuféllig
etwas auf, was er gehort hat, sondern hatte sich einen Plan gemacht. Er wollte
die Geschichte mit vielen Facetten erzdhlen. Ein Maulbeerfeigenbaum ist ein
sehr kleiner, aber sehr stimmiger Baum. Wenn Sie Feigenbaume kennen, den-
ken Sie, da passt kein Mensch drauf. Dann bricht der Baum zusammen. Ein
Maulbeerfeigenbaum hat kréftige Aste und ist nicht hoch gewachsen. Auch
als kleiner Mensch kann man schnell raufklettern, weil unten bereits Aste
abzweigen. Der Baum ist sehr dicht gewachsen, so dass man, wenn man in
diesem Baum sitzt, nicht gesehen wird, wenn man nicht gesehen werden
mochte.

Aber das Interessante ist, dass der Maulbeerfeigenbaum 6konomisch
tiberhaupt nicht sinnvoll ist, weil er namlich keine Friichte tragt. Lukas sagt:
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»Zachdus sitzt auf einem Baum, der keine Friichte tragt«. Und will eigentlich
sagen, dass Zachdus in seinem bisherigen Leben keine Friichte getragen hat;
ein starkes Bild.

Casdorff: Wofiir steht Zachaus?

Jiisten: Zachdus war ein Mann der mittleren Oberschicht. Er muss gut aus-
gebildet gewesen sein, denn Oberzdllner wurdest du nicht, wenn du gerade
mal ein paar Dinare addieren konntest. Da hattest du eine gute Ausbildung
und eine ziemlich gute Karriere hinter dich gebracht und hattest es, wenn du
so willst, geschafft.

Zachdus hat sich, die Biirger aus der DDR kennen das stérker als wir aus
dem Westen, mit diesem verhassten Regime arrangiert und einen Posten fiir
die Romer bekleidet, denn die setzten die Zéllner ein. Beim Volk war er dop-
pelt verhasst, denn er war einer aus dem Volk. Der Name weist darauf hin,
dass er Jude war, biirgerliche, mittlere Oberschicht, die sehr gut verdiente.

Casdorff: Hat es irgendeine Bedeutung, dass er klein war, oder ist es nur, weil
Lukas jemanden beschreibt, der tatsdchlich klein war?

Juisten: Klein sein hilft, weil er sich als kleiner Mensch besser verstecken kann;
da passt die Dramaturgie der Geschichte besser. Es kann aber auch ein Hin-
weis darauf sein, dass er klein war. Sie kennen das ja, gerade kleine Manner
haben gerne das Bedtirfnis, grofs hinauszuwachsen, Karriere zu machen, weit
oben zu stehen.

Vielleicht spielt diese Psychologie eine Rolle in der Geschichte und er soll
auf diese Weise auch charakterlich klein dargestellt werden, also als Mann
von kleiner moralischer Relevanz.

Casdorff: Entweder ist es dann der Wunsch nach Augenhdhe oder es ist An-
himmelei.

Juisten: Ja, das ist nattirlich im Blick auf Jesus interessant. Zachdus schaut auf
zu Jesus, weil Jesus der groBere ist, der moralisch einwandfreiere. Ich wiirde
sagen, es ist Anhimmelei. Wahrscheinlich wusste man damals schon, dass
Jesus zumindest ein herausragender Prophet war. Messias — das wusste man
vielleicht noch nicht so genau.

Augenhdhe hatte er in seinem Job nicht nétig. Als Oberzoéllner mussten
die Leute ihm die Sachen abgeben. Aber vielleicht war das seine Motivation.
Karriere machen zu wollen, um tiber den Job auf Augenhohe zu kommen.

Casdorff: Hat die Geschichte auch etwas mit sozialer Gerechtigkeit zu tun,
mit dem Wunsch nach sozialer Gerechtigkeit?
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Jiisten: Ja, das haben die Kirchen in der Auslegungsgeschichte mit dem Za-
chdus stark gemacht. Zunéchst mal geht es um eine individuelle Begegnung
zwischen Zachédus und Jesus. Spéter erfahren wir dann in der Geschichte,
dass Zachédus Heil widerfahrt durch die Begegnung mit Jesus.

Die soziale Dimension kommt eigentlich erst rein, wo Zachdus zum
Schluss sagt, dass er bereit ist, abzugeben von dem, wovon er reichlich hat;
er hat sich eine Art Reichensteuer fiir sich selbst tiberlegt. Er hat festgestellt,
dass er so viel eingenommen hat, dass er das gar nicht braucht, und sozusa-
gen ein eigenes Steuersystem geschaffen.

Das ist moglicherweise fiir unsere heutige Zeit tibertragbar. Es ist gerecht,
dass es ein Steuersystem mit unterschiedlichen Stufen gibt, wonach diejeni-
gen, die besonders wohlhabend sind, stirker besteuert werden als die armen
Schlucker, die gar nichts zu beiffen haben.

Aber zuerst, glaube ich, ist die Hauptintension der Geschichte eine reli-
giose. Es geht um die Begegnung des Zachdus mit Jesus und darum, dass
Zachdus Heil widerfahren ist. Jetzt gibt es zwei unterschiedliche Auslegungs-
traditionen. Die einen heben stirker hervor, dass Jesus der Handelnde ist, der
Zachius heilt, so wie er die Kranken geheilt hat und Besessene von der Be-
sessenheit befreit. So hat er Zachédus geheilt von seiner Gier. Die andere Tra-
dition sagt: Nein, Zachdus hatte wirklich einen Plan und wollte sich als eigen-
verantwortlicher Schritt, nicht als etwas, was von Gott oder von irgendeinem
anderen vorgegeben ist, auf Jesus zu bewegen; und diese Autonomie schenkt
ihm im Endeffekt die Gnade und das Heil.

Casdorff: Mich ldsst das mit der sozialen Gerechtigkeit nicht los. Es ist ja die
Anwendung auf heute. Was ist so eine dauerhafte Botschaft? Gerechtigkeit
als Begriff ist ja sehr schon. Aber was ist eine dauerhafte Botschaft, fernab von
Frommigkeit? Ubrigens, Frommigkeit heilt Rechtschaffenheit. Fromm ist,
wer rechtschaffen ist.

Jiisten: Wenn wir die geistliche Auslegung jetzt mal verlassen und diese Ge-
schichte als eine Beispielgeschichte fiir unsere Zeit nehmen, im Hinblick auf
ein gutes Gemeinwesen, dann kann man zunéachst sagen, dass Jesus sich auf
den Weg gemacht hat in das Haus des Reichen. In der Textstelle steht ja auch,
dass den anderen die Einladung nicht gefiel, denn sie murrten.

Das kennen wir ja von uns selbst. Wir fithlen uns als Christen irgendwie
auch immer auf der richtigen Seite und meinen, wir wiirden alles richtig
machen, und zeigen schnell mit dem Finger auf diejenigen, die dann die Rei-
chen da oben sind, die bosen Prasidenten oder die bosen Umweltverschmut-
zer, die bosen Klimavergifter oder die bose Autowirtschaft. Darin sind wir
ziemlich gut und haben das Gefiihl, dass wir auf der richtigen Seite sind.

Das sind im Evangelium alle und das ist eigentlich die Botschaft, die Jesus
uns mit auf den Weg gibt: Liebe Leute, setzt euch mal nicht so sehr auf das

133



Bibelarbeiten

hohe Ross, denn sonst seid ihr genauso wie Zachdus. Das kennen wir vom
Gleichnis tiber den verlorenen Sohn; da ist es das Gleiche. Der verlorene Sohn
hatte sich auf den Weg zuriick gemacht und der gute Vater hat sich dem Ver-
lorenen zugewandt. Aber der Bruder, der vermeintlich alles richtig gemacht
hatte, weil er immer beim Vater gewesen war, ist ja der eigentlich verlorene,
weil er nicht erkannt hat, dass Gott gnadig ist, barmherzig und sich dem Ver-
lorenen zuwendet.

So ist Jesus hier in dieser Geschichte derjenige, der sich dem Verlorenen
zugewandt hat. Da gibt es noch eine schone Seitengeschichte. Am Anfang
hatten sich um Jesus nur die einfachen und kleinen Leute gesammelt; auch
zu den Aposteln kamen nur die einfachen und kleinen Leute. In der Zeit des
Lukas war das Evangelium auf einmal so faszinierend, dass auch die Wohl-
habenden und Reichen kamen. Deshalb hat Lukas wahrscheinlich diese Ge-
schichte eingeflochten. Da sagt er: »Ja, auch die Reichen kénnen Christen
sein; sie konnen auch dazugehoren, aber miissen sich so verhalten wie
Zachédus.«

Casdorff: Genau das ist die Frage, die mich angeweht hat. Ist die Kirche wirk-
lich offen fiir Reiche?

Justen: Ja, klar, selbstverstandlich.
Casdorff: Ja, das war die schnelle Antwort. Aber wo ist deren Platz?

Jiisten: Stephan, mit Verlaub, wir wéren doch alle ziemlich beschissen dran,
denn in Deutschland sind wir alle verdammt reich. Im Grunde genommen
sind wir ja ein bisschen Zachéus, wir gehen auf die Biume, erkldren die Welt,
sagen, was alles besser ist, und gucken dann méoglicherweise herab auf die
Armen. Nein, nein, auf Augenhohe, das ist das, was Jesus sagen mochte.
Zachéus, du bist ein Kleiner, du brauchst dich nicht mehr klein zu machen.

Casdorff: Du bist reich und musst es nicht verstecken?

Jiisten: Du musst es nicht verstecken und Zachdus macht aus der Begegnung
mit Jesus etwas Neues; deshalb finde ich diese Gestalt so faszinierend; er ist
eigentlich ein Vorbild fiir uns Reiche. Zachdus ist nicht der Alte geblieben,
das hatte er sich vorgenommen. Aber, man stelle sich vor, er hat gesagt: Ich
gebe denen viermal so viel zuriick, denen ich zu viel abgenommen habe, und
teile dartiber hinaus noch mein Vermégen. Haben Sie das einmal ausgerech-
net? Er hat wahrscheinlich allen Menschen dieses Ortes zu viel abgenommen.
Gibt er viermal so viel zurtick, hat er schon gar nichts mehr. Das ist ein grof3-
artiges Gleichnis; in der Ubertreibung in dieser Geschichte wird uns deutlich
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gemacht: Hangt nicht an eurem Besitz! Das ist alles relativ vor den Augen
Gottes.

Casdorff: Aber bleiben wir nochmals dabei, weil Sie eben geklatscht haben.
Es ist ja schon interessant, also Jesu Eingreifen ist giitig. Nach heutiger Lese-
art wiirde man sagen, das fiihrt aber bei den Empfangern zu Passivitat, nicht
wahr?

Jiisten: Ja, von denjenigen, die jetzt von Zachdus das Geld wiederbekommen,
wird nichts berichtet. Es steht nichts dariiber drin, was die dann damit ma-
chen. Interessant ist nur, dass Zachidus als Handelnder beschrieben wird. Weil
Jesus zu ihm geht wird Zachdus am Ende angesehen als einer, der in der
Gnade Gottes steht. Die Gnade kommt zu ihm. Ihm ist Barmherzigkeit wider-
fahren.

In dieser Gnade zu stehen heif$t, dass ich mein Leben auch aus der Gnade
heraus versuche zu leben, und diese Liebe, die Jesus mir schenkt, selbst mit
Leben zu erfiillen versuche. Die Gnade ist ein Geschenk Gottes, das uns un-
verdient zuteil wird. Was wir daraus machen, liegt in unserer Verantwortung.

Jetzt mal Hand aufs Herz. Wer von uns ist so wie Zachdus und ldsst tat-
sachlich alles los, was er hat? Vielleicht ist es uns gar nicht durch eigenen
Verdienst zugekommen, weil die Eltern dafiir Sorge getragen haben, dass
wir eine gute Bildung haben, weil unser Sozialsystem so ausgestattet ist, dass
selbst ein Hartz-IV-Empfanger mehr schlecht als recht tiber die Runden
kommt? Wer hat denn tatsdchlich von uns immer wieder die Kraft, jeden
Tag neu sich so zu verdndern, wie Zachdus es getan hat? Das ist schon ein
irrer Anspruch in der Geschichte.

Casdorff: Zachdus ist Kollaborateur der Besatzungsmacht. Er nimmt zu hohe
Zolle. Er ist klein; er ist ekelhaft. Ist Zachdus so eine Art AfDler heute? Muss
man mit dem reden?

Jiisten: Aus der Sicht von denen, die im Evangelium als alle beschrieben wer-
den, ja, klar.

Casdorff: Alle murrten: Der ist ekelhaft — und all das, was wir nicht wollen.

Jiisten: Hier in der Kirche war offenkundig am Donnerstag die Begegnung
von Bischof Droge mit der Vorsitzenden der Christen in der AfD. Ich finde,
das hat Bischof Droge richtig gemacht und mit denen gesprochen.

Casdorff: Haben Sie gehort? Halt, stopp, Karl! Haben Sie das gehort? Ein
katholischer Geistlicher sagt: Es war richtig. Ich erinnere mich an einen Ka-
tholikentag, wo ich auch die Freude hatte, zu sein. Da war das nicht so.
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Jiisten: Die AfD-Leute sind ja jetzt, aus der Sicht von vielen Christen, diejeni-
gen, die am Rand stehen. Es gibt Griinde dafiir, weshalb man gegen die AfD
sein kann, und bei den inhaltlichen Positionen finde ich auch, dass man tiber-
wiegend dagegen sein muss.

Es wird ja auch nicht gesagt, dass Zachdus die richtigen Positionen mar-
kiert hatte und dass er sich richtig verhalten hatte. Er wird ja nicht als leuch-
tendes Vorbild dargestellt. Von daher darf man ihn ruhig kritisieren. Man
darf ihn auch ablehnen, man muss ihn nicht klasse finden.

Man braucht die AfD nicht gut zu finden. Aber den Menschen, die diesen
Positionen anhidngen, miissen wir uns zuwenden. Wenn wir uns denen nicht
zuwenden, geben wir sie auf. Wir geben sie verloren und sagen im Grunde
genommen, dass uns das nicht interessiert. Ich fand die junge Frau war mu-
tig. Das war ja wie ein heifler Stuhl. Ja, das ist jetzt mal aus ihrer Situation die
Sicht der Dinge. Wir gehen ja von Zachédus aus. So wird das bei Zachdus
wabhrscheinlich auch gewesen sein.

Casdorff: Also ist die AfD heute auf dem Baum?

Jiisten: Zachdus hat sich am Ende bekehrt. Vielleicht ist das der richtige Hin-
weis. Zachdus hat erkannt, was er falsch gemacht hat. Dann hat er seine men-
schenverachtende Ausbeutung sein gelassen.

Mit Blick auf die AfD sage ich, man kann ruhig gegen Frau Merkel sein
oder gegen Herrn Schulz, man kann gegen alles sein. Das ist keine Frage der
Demokratie. Die Frage ist, ob ich selbst ein menschenverachtendes Pro-
gramm haben darf. Da sage ich dann wiederum: Das darf ich nicht!

Jesus hat auch nicht gesagt, Zachédus darf seine menschenverachtende Fi-
nanzpolitik weiter betreiben, sondern er hat gesagt: Heute ist dem Haus Heil
widerfahren, weil Zachédus das gelassen hat.

Casdorff: Okay, dann drehe ich es jetzt einmal um und sage: Verbote haben
wir genug. Lasst sich daraus ein Dialoggebot mit dem, ich sage jetzt mal zu-
gespitzt, Feind ableiten? Du musst mit ihm reden, um ihn zuriickzugewin-
nen?

Juisten: Als Christ wiirde ich sagen, man muss mit jedem Menschen reden. Ich
darf nie einem Menschen ein Gesprach verweigern und sei er noch so anders
als ich, noch so wenig moralisch oder was auch immer. Wenn ich einem Men-
schen nicht mehr begegnen mochte, werde ich zumindest dem, was hier im
Evangelium gesagt wird, nicht gerecht.

Casdorff: Sie haben gemerkt, ich habe meinen Freund Karl verfiihrt, politisch
zu deuten.
Meine Neigung ist, Weltverbesserung zu erkennen oder erkennen zu wol-
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len. Wird das Zachédus und wird das dem, was wir hier gehort haben, {iber-
haupt gerecht?

Jiisten: Naja, die primére Richtung ist natiirlich eine politische und auch kei-
ne sozialkritische. Das haben wir jetzt mit Hilfe deiner investigativen Art
herausgearbeitet. Dafiir ist er ja auch Chefredakteur.

Aber die eigentliche Stofirichtung des Evangeliums ist nach meinem Da-
fiirhalten eine eher spirituelle, fromme, eine auf die einzelne Person aus-
gerichtete, auf dich und mich.

Casdorff: Okay, dann versuche ich es einmal anders. Es ist ein schwieriges
Bild. Keiner kann Jesus sehen, wenn er am Boden bleibt. Glaube ist Anstren-

gung?
Jiisten: Das ist mir jetzt zu evangelisch, ehrlich gesagt.

Casdorff: Luther sagt: »Der Mensch an sich ist bose.« Und weil er bose ist,
muss er kontrolliert werden?

Jiisten: Ich antworte jetzt brav mit Luther, denn der hat gesagt: »Alles ist
Gnade.« Und das hat er bei Paulus gesehen, das heifit also, Gott kommt uns
immer erst entgegen. Das ist diese wirklich grofartige Botschalft.

Casdorff: Aber Anstrengung. Ist Glaube Anstrengung?
Jiisten: Nein.
Casdorff: Fiir dich nicht?

Jiisten: Nein, Glaube ist Geschenk. Wenn ich das Geschenk fiir mich begriffen
habe, dann ist es fiir mich keine Frage, darauf zu antworten. Anstrengung
erwéchst aus etwas anderem. Da muss man zweifeln.

Zweifel, die ich als glaubiger Mensch natiirlich auch habe: Stimmt das
auch alles? Vielleicht war Jesus ja doch nur eine historische Gestalt? Vielleicht
war er doch nicht der Menschensohn? Vielleicht gibt es Gott gar nicht? Viel-
leicht ist der Heilige Geist eine schone Erfindung, um uns alle bei Laune zu
halten? Wenn diese Zweifel kommen und ich anfange, dariiber nachzuden-
ken, dann wird Glaube auch zu einer Anstrengung.

Da bin ich wieder bei Zachdus, der autonom entschieden hat, sich dieser
Anstrengung auszusetzen, sich mit diesem Jesus auseinanderzusetzen. Des-
halb geht er zu ihm; er klettert auf den Baum rauf, um diesen Jesus zu sehen.
Dann wird Glaube insofern eine Anstrengung, als dass ich nicht lockerlassen
kann, diesen Jesus immer mehr, wie Zachdus es auch wollte, zu entdecken.
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Durch die Blétter des Lebens hindurch gucken, durch alles, was mich von
Jesus abhalt, hindurch gucken, um Jesus zu entdecken. Nicht durch einen
Befehl setze ich mich dieser Anstrengung aus, sondern durch eine autonome
Entscheidung. Es ist eine selbst gewidhlte Anstrengung.

Casdorff: Bleiben wir bitte nochmals bei dem Zweifel. Das ist eine Verfiih-
rung jetzt. Glaube ist keine Anstrengung, Glaube ist Geschenk. Aber wir
sprachen von Zweifel. Wie viel Zweifel ist gestattet, um noch immer sagen
zu konnen, ich glaube?

Jiisten: Jeder Zweifel ist gestattet. Als glaubiger Mensch darf ich jeden Zwei-
fel haben. Wenn ich das nicht zulasse, dann werde ich Gott nicht gerecht.
Wenn ich sage, dass ich an dieser oder jener Frage nicht zweifeln darf, weil
das Gott nicht zuldsst, dann mache ich Gott klein.

Casdorff: Muss ich Zweifel iiberwinden, um als Gldubiger zu gelten, oder
darf ich im Zweifel bleiben?

Jiisten: Es gibt viele Heilige, die im Zweifel geblieben sind. Es wird von Mut-
ter Teresa, die in Kalkutta Menschen gepflegt hat, das ist jetzt eine Antipode
zu Zachdus, berichtet, dass sie in ihrem Tagebuch geschrieben hat, dass sie
iiber Jahre nicht an Gott hat glauben konnen.

Casdorff: Eine Heilige.

Justen: Die schon zu Lebzeiten fast wie eine Heilige verehrt wurde. Aber sie
ist ihrer Berufung treu geblieben und hat im Grunde genommen in ihrer gan-
zen Lebensform die Treue zu Gott bewahrt; auch in ihrem Einsatz, in ihrem
Dienst fiir die Menschen ist sie treu geblieben. Vielleicht ist das ein Schliissel,
um mit diesem Glaubenszweifel umzugehen. Treu bei seiner Berufung zu
bleiben und dann in dieser Treue die Zweifel zuzulassen.

Als Priester geht es einem auch haufig so. Davor ist man gar nicht gefeit.
Wenn man selbst in Glaubenszweifel kommt, kénnte man natiirlich sagen,
dann macht es auch keinen Sinn, dass ich Priester bin. Oder ich sage, dass
ich einmal Ja zu Gott gesagt habe. Das ist eine Grundentscheidung des Le-
bens, die tragst du jetzt durch, trotz des Zweifels.

Am Ende, das ist das Interessante und deshalb hilft Zachdus auch wieder
weiter, nach dieser Durststrecke des Zweifelns und Ringens um Gott, steht
dann die Zusage Jesu: »Diesem Haus ist Heil widerfahren.«

Casdorff: Das ist doch groflartig.
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Jiisten: Und wenn man so das eigene Leben durchwandert und immer wieder
die Phasen des Zweifelns hat, dann kann man sich ja vielleicht an die Phasen
erinnern, wo diese Zusage Gottes real war, lebendig und existenziell. Das
tragt dann auch durch den Zweifel hindurch.

Casdorff: Das hat mich jetzt angertihrt. Ich weif nicht, wie es Thnen geht, aber
mich hat es angeriihrt, obwohl ich Karl nun schon sehr gut kenne.

Wenn man im Zweifel ist, muss man dann, um diese Zweifel zu tiberwin-
den, fromm leben? Luther nannte fromm, wie ich vorhin sagte: Rechtschaf-
fenheit. Heute wiirde man sagen gottselig, rechtschaffen, in der Religion auf-
gehoben leben. Ist es das, was einen dann rettet?

Jiisten: Das geht jetzt weit tiber die Geschichte hinaus. Aber das ist, glaube
ich, die Klugheit der christlichen Frommigkeitsgeschichte, die in ihren Riten
und Liturgien einen Schatz bewahrt hat, der tiber den Zweifel tréagt.

Wenn man sich darauf eingelassen hat, regelméflig eine bestimmte Form
des Gebets zu pflegen, kann das tiber die Phasen der Zweifel hinweg tragen,
ob es das Jesusgebet der Kleinen Briider ist, das Psalmgebet oder von mir aus
der Rosenkranz. Oder wenn ich mich auf eine Gebetsform aus der Taizé-Ge-
meinschaft eingelassen habe, dann kann mir diese regelméafiige Ubung hel-
fen, selbst wenn ich in Phasen des Zweifelns innerlich nicht immer richtig
dabei bin oder Auf8enstehende diese Ubung vielleicht als hohl ansehen. Das
tragt gut.

Casdorff: Die kleine Mahnung habe ich wohl verstanden. Das ist jetzt ein
bisschen weit weggegangen von unserem Text. Wir bleiben noch einmal bei
Zachdus und fragen: Zachdus als Sohn Abrahams, was sagt mir das? Keiner
wird zuriickgelassen? Jesus sagt: » Auch du bist ein Sohn Abrahams.«

Jiisten: Zundchst einmal sagt es aus, dass Zachédus Jude war, also der fiir die
Romer arbeitende Oberzollner war Jude. Dann sagt es etwas tiber das Juden-
tum aus, das wir als Christen eigentlich dhnlich haben. Wenn du einmal Jude
bist, bist du immer Jude. Wenn du einmal getauft bist, bist du immer getauft.

Das Geschenk der Taufe geht nie verloren, egal was du in deinem Leben
angestellt hast, egal was aus dir geworden ist. Selbst wenn du dich von Gott
entfernt hast, bleibst du immer Teil des Erlosungswerks Gottes.

Lukas hat die Geschichte spéter aufgeschrieben, als die ersten Christen
Gemeinden gebildet hatten. Dann kam bei den ersten Gemeinden Unsicher-
heit auf; die Leute waren die ersten Christen und, wie Zachéus, ganz normale
Menschen. Denen sagt dann Jesus: Egal, wie du dich nun verhaltst, du bleibst
ein Sohn Abrahams. Du bleibst getauft. Das ist eine tolle Heilszusage! Wer
empfindet sich selbst als Mensch nicht auch mal als Stinder und als einer, der
Schuld auf sich 1adt? Vielleicht nicht nur punktuell, sondern wie Zachdus
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tiber eine lange Zeit, in einer schuldhaften Beziehung oder in einer schuld-
haften Handlung. Es ist unabhédngig davon, wie gesagt ist: »Du bist und
bleibst ein Kind Gottes.«

Casdorff: Umgekehrt konnte man aber auch sagen, dieser Gestus: Du wirst
nicht verloren gegeben, komm zu mir, du bist ein Sohn Abrahams, ist natir-
lich auch Hybris in der Geschichte, oder?

Jiisten: Jesus hat damit den Menschen mal wieder gesagt: Passt auf, die ihr da
gern schon mal die Leute sortiert nach dem Motto, die Guten ins Topfchen,
die Schlechten ins Kropfchen — das sind also jetzt die guten Klimaschiitzer,
die tollen Mehrwegbecher-Kaffee-to-go-Trinker, die groflartigen Carsharing-
Fahrer —, ihr seid Sohne Abrahams, aber vergesst nicht, dass die, die das nicht
tun, es auch sind. Das ist auch fiir so einen Kirchentag eine ganz gute Bot-
schaft.

Casdorff: Kirchentage neigen dazu, tiberprégend sein zu wollen, nicht wahr?
Aber das ist ein anderes Thema, das wird woanders verhandelt werden.

Ich weifs, es gibt eine einfache Antwort, weil die Frage so einfach klingt:
Erbarmen, wer gewihrt das?

Jiisten: Jesus ist durchgéngig barmherzig. Er kann mal kritisch sein, er kann
die Leute mal hart rannehmen, aber im Endeffekt siegt bei ihm immer das
Mantra der Barmherzigkeit.

In der Geschichte erfahren wir aber, dass das nicht alles ist, sondern dass
es weitergeht. Barmherzigkeit kann auch etwas paternalistisch sein. Du bist
so klein und darniederliegend, aber ich gewéhre dir grofiziigig Hilfe. Eine
Haltung, die wir iibrigens in der Entwicklungspolitik haufig finden — kata-
strophal.

Jetzt kommen wir wieder auf das Thema Augenhohe. Das ist nicht der
Ausgang der Geschichte, weil Zachdus sich gedndert und von sich selbst aus
eine Gerechtigkeitsstruktur geschaffen hat oder einen Hinweis darauf gelegt
hat, wie Strukturen der Gerechtigkeit aufgebaut werden kénnen. So kann
Menschen geholfen werden, dass sie nicht mehr paternalistisch Empfanger
von guten Gaben sind, sondern dass sie selbst in die Lage versetzt werden,
aus ihrem Leben etwas zu machen.

Wenn Zachdus sagt, ich gebe denjenigen das Vierfache zurtick, denen ich
zu viel abgenommen habe, dann heifit das, ich gebe denen wieder die Mog-
lichkeit, selbst gut zu wirtschaften. Und wenn er sagt, ich gebe den Armen
die Halfte meines Vermdgens, dann sagt er, ich bin barmherzig und wende
mich den armen Schluckern zu. Da steckt beides drin und deshalb kann man
fiir eine evangelische Sozialethik oder katholische Soziallehre aus diesem
Gleichnis sehr viel Honig saugen.
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Casdorff: Nun bist du selbst schuld, denn jetzt muss ich es nochmals politisch
anwenden. Sagt diese Geschichte auch etwas {iber Staatsferne aus? Verdande-
rungen sind méglich. Auch Verdnderungen innerhalb des Systems?

Jiisten: Zachédus war Beamter, und als Beamter war er Funktionstrager des
Staats. Staat ist ja nicht immer erst Frau Merkel, Herr Steinmeier oder ein
Gericht, sondern schon jeder, der fiir den Staat eine Funktion austibt, als
Lehrerin oder Polizist oder was auch immer. Ich hoffe, dass alle, die in den
Bereichen unseres gesellschaftlichen Lebens tétig sind, die fiir unser Zusam-
mensein existenziell sind, das aus dem Geist des christlichen Glaubens
heraus machen.

Fiir diejenigen, die auf der staatlichen Seite arbeiten, kann es kein Gegen-
tiber des Staats sein. Derjenige, der Christ ist, der von dieser Botschaft beseelt
ist, soll doch auch als Staatsbeamter, so wie Zachdus am Ende, aus dem Geist
des Evangeliums heraus handeln und leben. Deshalb finde ich es immer al-
bern, wenn Leute sagen, die Kirche soll sich aus der Politik raushalten. Das
wiirde ja heiflen, dass derjenige Politiker, der Christ ist, sagt, wenn ich Politik
mache, vergesse ich mein Christsein und handle nicht mehr danach. Im Ge-
genteil, als Christ soll ich ja geradezu in diesen Staat, in die Gesellschaft rein-
gehen, um diese zum Positiven zu verdndern.

Casdorff: Halt, halt, halt. Das ist ein interessantes Faktum. Viele beméanteln
aber ihr Christsein. Ich erinnere mich an die Aussage einer herausragenden
deutschen Politikerin, deren Name mir gerade nicht gegenwiértig ist, die aber
die Tochter eines Pfarrers ist und sagt: »Glauben ist Privatsache.«

Jiisten: Das ist jetzt wieder gut protestantisch.
Casdorff: Naja, die Aufkldrung hat bei uns Einzug gehalten.

Jiisten: Die Tochter eines katholischen Pfarrers mag es auch geben, kommt
aber nicht so oft vor. Jedenfalls ist die personliche Glaubensentscheidung zu-
néchst eine private Angelegenheit, die kann mir kein anderer abnehmen.

Casdorff: Das ist jetzt eine salvatorische Klausel, ja?

Jiisten: Nein, nein, das ist schon richtig und wenn ich tiber meinen Glaubens-
zweifel spreche, kann ich ja nur {iber meinen Glaubenszweifel sprechen und
nicht tiber den eines anderen. Ich kann den Glaubenszweifel eines anderen
wahrnehmen und dariiber reflektieren, aber das ist ja nicht mein eigener. So
gesehen ist dieser Glaube Privatsache.

Nur da wiirde ich dann widersprechen, denn durch ihr tagliches Handeln
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widerlegt sie diesen Satz ja in wunderbarer Weise. Dass der Glaube dann
immer unpolitisch ist, das wire ein Trugschluss.

Auch wenn es meine eigene Entscheidung ist, aus einem bestimmten
Glaubenssatz heraus zu handeln, kann ich dann ganz viele dafiir gewinnen,
die das genauso tun. Gut lutherisch stehe ich aber vor meinem Gott.

Ich stehe nicht in irgendeiner Gemeinschaft und kann mich hinter 30 an-
deren verstecken und sagen: Ich bin noch mit dabei, aber ich stehe jetzt nicht
vor Gott. Nein! Wir stehen alle als Individuen allein vor Gott und insofern ist
der Glaube eine individuelle Entscheidung und in diesem Sinn Privatsache,
aber immens politisch.

Casdorff: Ist die Geschichte, die wir gehoért haben, damit auch neuzeitlich?
Jesus sieht Zachdus. Die Geschichte der Aufkldrung vielleicht auch?

Jisten: Ja, in dem Sinn, da Zachédus autonom eine Entscheidung fiir sich ge-
fallt hatte. Wir horen nicht, dass seine Frau gesagt hat, jetzt geh mal dahin,
damit wir in der Gesellschaft ein bisschen besser angesehen sind, und er geht
auch nicht dahin, weil ihm einer seiner Oberaufseher gesagt hat, arrangiere
dich mal mit Jesus, sonst kriegen wir zu viel Arger. Es war seine eigene,
selbststandige Entscheidung und insofern ist es wirklich ein sehr, sehr neu-
zeitliches Evangelium. Aber mit Verlaub, das Evangelium ist immer neuzeit-
lich.

Casdorff: Das war fast schon ein Schlusswort. Aber es kommt noch etwas fiir
Sie, fiir uns alle, hoffe ich. Kindheitserinnerungen wehen einen an. Wir haben
Zachdus gehort, ich habe es vorgelesen, wir haben dariiber gesprochen. Was
bleibt hangen? Was machen wir jetzt damit? Was macht jeder Einzelne damit?
Was ritst du uns?

Jiisten: Jeder kann nattirlich hingehen und sagen: Das Evangelium nehme ich
mit nach Hause und denke es nochmals fiir mich selbst durch und frage mich
selbst, was es fiir mich bedeutet. Das ist ja dann der existenzielle, eigene Zu-
gang dazu.

Wenn ich vielleicht im Sinn eines Bibliodramas versuche, mich in die Rol-
len hineinzuversetzen, spiele ich mal die Rolle des Zachédus fiir mich durch,
die Rolle alle oder die Rolle Jesu. Dann kann ich mich fragen, welche Rolle ich
am liebsten wahrnehmen wiirde. Ware ich am liebsten wie Jesus und sagte:
Komm, Zachidus, klopfe dir auf die Schulter? Man kann sich mit den Per-
sonen verschieden identifizieren, selbstkritisch dartiiber nachdenken und da-
durch Unterschiede fiir sich herausholen.

Wenn wir dieses Evangelium nehmen, als ein Evangelium, das eine poli-
tische Botschaft in unserer Zeit hat, dann wiirde ich sagen, egal was ist, rede
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mit allen, stelle dich allen, setze dich mit allen auseinander und tritt in den
Dialog mit allen ein.

Wir haben ja heute gelernt, was Dialog ist. Dass wir dartiber sprechen und
Infragestellungen des anderen zulassen, aber, und jetzt kommt das Entschei-
dende, dass wir auch fiir das werbend eintreten, fiir das wir stehen.

Christ sein heifst ja nicht, everybodys darling zu sein und es allen recht zu
machen, sondern Christ sein heifst ja durchaus, den Finger in die Wunde zu
legen. Zachdus hat den Finger in die Wunde seines eigenen Lebens gelegt
und durch seine, im Hinblick auf Steuerpolitik getroffenen Aussagen gezeigt,
wie man zu einem gerechten Steuersystem kommt und moglicherweise da-
mit auch die Welt gestalten kann.

Casdorff: Am Anfang habe ich angekiindigt, dass wir ein Werkstattgesprach
fithren und miteinander kommunizieren werden. Kommunikation ist — das
ist ein fiir mich sehr wichtiges Denksttick — entweder der Ausdruck von oder
der Schrei nach Liebe. Damit will ich Sie entlassen. Vielen Dank!

Dialogbibelarbeit am Samstag, 27. Mai 2017, Messe Berlin, Halle 11.2

Prof. Dr. Christine Gerber, Neutestamentlerin, Hamburg
Prof. Dr. Carsten Jochum-Bortfeld, Neutestamentler, Hildesheim

Carsten Jochum-Bortfeld: Die Erzahlung von Zachédus und Jesus steht im Lu-
kasevangelium; das wurde gegen Ende des ersten Jahrhunderts nach Chris-
tus irgendwo im Romischen Reich abgefasst. Von wem, wissen wir nicht.
Aber wir wissen, dass das Evangelium nicht der Geniestreich eines Einzelnen
ist. Es spiegelt bereits Traditionen und Erfahrungen vieler mit Gott, mit Jesus
und damit, was es heifit, den Glauben in der Nachfolge Jesu zu leben.

Unsere Erzahlung spielt auf dem langen Weg von Jesus und seinen Jin-
gerinnen und Jiingern Richtung Jerusalem. Bald werden sie Jerusalem errei-
chen, wo sich der Konflikt um Jesus zuspitzen wird. Kurz vor Jerusalem pas-
sieren sie Jericho.! Die Oasenstadt ist damals schon eine alte Stadt mit
bewegter Geschichte. Sie liegt tief in der Jordansenke, direkt am Aufstieg
nach Jerusalem.

Jericho wére eine gute Station auf der Reise mit allerlei Annehmlichkeiten.
Jesus will aber nicht bleiben. Unser Text betont, dass Jesus durch Jericho hin-
durchzieht.

1 Othmar Keel und Max Kiichler: Orte und Landschaften der Bibel. Bd. 2, Der Siiden,
Ziirich u.a. 1982, S. 497 ff.
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[Textlesung der Ubersetzung fiir den Kirchentag: Lukas 19,1-10]

Christine Gerber: Wir mdchten, als »hauptberufliche« Bibelauslegerin und
Bibelausleger, diese Erzéhlung von Zachéus Schritt fiir Schritt nachvollziehen
und fragen: Wie haben die Leserinnen und Hoérer im ersten Jahrhundert nach
Christus diese Erzdhlung verstanden? Welches sozialgeschichtliche Wissen
setzt die Erzahlung voraus? Welches Verstandnis erschliefit sich, wenn man
die Querverbindungen zu anderen Texten des Lukasevangeliums wahr-
nimmt? Und wie prédgt die Erzdhlweise unsere Vorstellung? Aber damit
mochten wir natiirlich nicht nur die Erzdhlung besser verstehen, sondern
auch uns selbst. Wie sehen wir uns selbst vor dieser Erzéahlung?

Was mir als Erstes aufféllt: Es gibt ja viele Geschichten davon, dass Jesus
Menschen begegnet, dass er sie zu sich ruft, sie heilt — aber nie wird die Per-
son, die Jesus begegnet, so ausfiihrlich vorgestellt und beschrieben wie dieser
Zachdus: mit Namen, Beruf, Hintergrund. Das muss Bedeutung haben. Was
also ist ein Oberzollner?

Jochum-Bortfeld?: Zollner in der Antike sind nicht wie heute Staatsbeamte,
die beispielsweise Einfuhrzolle an Flughéafen erheben. Zachdus gehort zu
einer Gruppe von Menschen, die als private Unternehmer staatliche Auf-
gaben tibernehmen. Sie kaufen beim Staat eine Lizenz dafiir, in bestimmten
Gebieten Abgaben eintreiben zu kénnen. Fiir den Staat kassierten sie ver-
schiedenste Formen von Abgaben und konnten dabei noch personlich Ge-
winne erzielen. In der historischen Forschung bezeichnet man Leute wie Za-
chdus deswegen auch als Abgabenpédchter. Das war in der Antike eine
tibliche Praxis: Private Unternehmer {ibernehmen staatliche Aufgaben wie
das Eintreiben von Steuern. Das Romische Reich hatte fiir die Verwaltung
seines riesigen Herrschaftsgebiets schlicht zu wenig Beamte.

Zu den verpachteten Abgaben gehorten die direkten Steuern wie Kopf-
und Bodensteuern, indirekte Steuern (Steuern auf den Verkauf von bestimm-
ten Rohstoffen und Produkten) und Ein- bzw. Ausfuhrzélle und Mautzah-
lungen. Dafiir war Jericho ein lukrativer Ort: Jericho lag in der Nahe einer
Furt durch den Jordan. Wer Waren {tiber den Jordan bringen wollte, kam
zwangsldufig durch die Stadt und wurde von Zachdus’ Leuten zur Kasse
gebeten.

Die Arbeit der Steuerpédchter bedeutete fiir das Romische Reich eine
sichere Geldquelle fiir die Finanzierung des eigenen Herrschaftsapparats.
Der rémische Staat musste nach Abgabenpachtern nicht lange suchen. Es
war ein lukratives Geschift. Antike Quelle berichten davon, dass die Berech-
tigungen, Abgaben zu kassieren, versteigert wurden. Zachédus ist das Zoll-

2 Zu den Details vgl. Carsten Jochum-Bortfeld: Jesus sehen, in: Deutscher Evangelischer
Kirchentag Berlin — Wittenberg (Hrsg.): Exegetische Skizzen, Fulda 2016, S. 76-79.
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unternehmen in Jericho nicht in den Schof gefallen — er hat viel Geld einge-
setzt, um die Lizenz fiir Jericho zu bekommen. Die Abgabenpéchter mussten
die investierte Summe wieder reinbekommen und gleichzeitig einen Gewinn
erwirtschaften. Deswegen treiben die Zollner die Abgaben mit grofier Will-
kiir und gehorigen Aufschldgen ein. Dabei gingen sie, wie Lukas 19 zeigt,
auch mit Gewalt vor. Fiir die Menschen aus der Unterschicht, den tiberwie-
genden Teil der Bevolkerung, stellten schon die Abgaben an sich eine grofie
Belastung dar. Und jetzt mussten sie die Gewinne der Steuerpéchter auch
noch mitfinanzieren.

Im Unterschied zu modernen Staaten bekam die Bevolkerung fiir die ge-
zahlten Abgaben keine Gegenleistung. Die Abgaben dienten nicht der Finan-
zierung Offentlicher Aufgaben wie Schule, Sozialwesen und Kultur. Das Geld
floss in die Kassen der Herrschenden, die es allein fiir sich nutzten.

Zachéus leitet ein Zollunternehmen, das in Jericho Abgaben eintreibt. Er
ist nicht wie der Zollner Levi in Lukas 5 ein Angestellter, der die Weisungen
seiner Chefs ausfiihrt. Zachdus gibt die Befehle fiir seine Angestellten. Er
sagt, wie viel Geld den Menschen an der Zollschranke wirklich abgenommen
wird. Er sagt auch, welche Mittel dabei seine Leute anwenden sollen.

Wir erfahren aber noch mehr: Dass er reich ist und klein. Wie wird diese
Beschreibung auf die Leserinnen und Leser des Lukasevangeliums gewirkt
haben?

Gerber: Reich zu sein® war in der Antike positiv besetzt, solange man nicht
mit Luxus protzte. Es bedeutete, damals wie heute, Sozialprestige und er-
moglichte Einflussnahme. Im Alltag unterschied sich das Leben von Reichen
und Armen erheblich: Reiche mussten sich nicht um die tdgliche Nahrung
sorgen, sondern verfiigten tiber Besitz von Ackerland, Sklavinnen und Skla-
ven sowie Geld, konnten sich teure Kleidung, besseres Essen und gute Arzte
leisten. Die meisten Menschen im Paldstina zur Zeit Jesu allerdings waren
arm oder gar bettelarm.

Das Lukasevangelium sieht Reichtum kritisch und problematisiert den
Kontrast von arm und reich.* Schon Maria jubelt im Magnificat iiber Gottes
ausgleichende Gerechtigkeit: »Hungernde erfiillt sie mit Gutem und die Rei-
chen schickt sie mit leeren Handen weg.« (Lk 1,53, DEKT). Jesus preist die
Armen selig und warnt die Reichen: »Wehe euch Reichen! Denn ihr habt
euren Trost schon gehabt!« (Lk 6,24). Deshalb erzihlt er die Geschichte vom
reichen Mann und dem armen Lazarus (Lk 16,19-31). Der Reiche, der Lazarus

3 Elisabeth Herrmann-Otto: Reiche und Arme, in: NTAK 2, Neukirchen-Vluyn 2005,
S. 86ff.; Luise Schottroff und Christa Schifer-Lichtenberger: Art. Reichtum/Luxus, in:
Frank Criisemann u.a. (Hrsg.): Sozialgeschichtliches Worterbuch zur Bibel, Giitersloh
2009, S. 466-471.

4 Vgl. Lk 6,24; 12,16-21; 14,12; 16,1-12; 18,25; 21,1-4.
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vor seiner Tiir darben liefs, muss im Totenreich Qualen leiden. Lazarus hin-
gegen wird in Abrahams Schofs geborgen. Es gibt eine ausgleichende Gerech-
tigkeit.

So sagt es Abraham zu dem Reichen: »Kind, denk daran, dass du dein
Gutes zu deinen Lebzeiten empfangen hast und Lazarus in gleicher Weise
das Schlechte. Doch jetzt wird er hier getrostet, du aber leidest Pein.« (Lk
16,25, Ziircher Ubersetzung). Und Jesus fordert, den Reichtum an Arme wei-
terzugeben. Gerade erst, bevor Jesus nach Jericho gekommen ist, hatte ihn ein
reicher Mann gefragt, was er tun solle, um ins Himmelreich zu kommen.
Jesus fordert ihn auf: »Verkaufe alles, was du hast, und verteile es unter die
Armen, und du wirst einen Schatz im Himmel haben, und komm und folge
mirl« (Lk 18,22). Denn: »Eher geht ein Kamel durch ein Nadelshr als ein
reicher Mensch ins Reich Gottes.« (Lk 18,25). Die Leserinnen und Hoérer des
Lukasevangeliums begreifen also sofort: Wenn Zachéus ein reicher Ober-
z0llner ist, dann hat er ein echtes Problem.

Uberdies wird gesagt, dass er »klein von Statur« war.5 Zachdus ist der
einzige Mensch im Neuen Testament, {iber dessen Korpergroie wir etwas
horen. Natiirlich ist es wichtig fiir den Fortgang der Handlung, erklart es
doch, warum Zachidus auf den Baum klettert. Aber es steckt mehr dahinter:
In der Antike war man davon iiberzeugt, dass sich im AuBeren das Wesen
spiegelt; es gab dafiir eine ganze Wissenschaft, die Physiognomik. Grofs zu
sein steht fiir Grofie, klein zu sein steht fiir »Kleingeistigkeit«. Ich hoffe, dass
wir heute solches body shaming hinter uns lassen. Aber die ersten Leserinnen
und Horer des Evangeliums konnten aus der Korpergrofie schlielen, dass
Zachdus ein Kleingeist war.

Dieser kleine, reiche Mann ist nun aber auch findig. Er klettert auf einen
Baum, um in der Menge nicht unterzugehen. Auch hier ist unser Text genau,
denn er nennt uns die Baumart: Sykomore, von uns Maulbeerfeigenbaum ge-
nannt. Dieser Baum, von kréftigem Holz, wichst bis zu 15 Metern hoch.
Wenn Zachius auf diesen Baum klettert, dann hat er echte Chancen, in der
Masse nicht unterzugehen. Malen wir uns nach diesen Detailbeschreibungen
die Szene also aus: Jesus geht durch die bedeutende und reiche Stadt Jericho.
Viele Ménner, Frauen und Kinder begleiten und umringen ihn, weil sie von
ihm Interessantes, ja Spektakuldres gehort haben. Zachéus ist kleiner als die
meisten Erwachsenen. Er lauft am Rand mit und kann von Jesus nichts sehen.
Ich stelle mir vor, wie der Mann, klein, aber mit der gepflegten Kleidung eines
Wohlhabenden, vor der Menge her wieselt. Er eilt zu einem am Wegrand
stehenden grofieren Baum. Von unten streckt er sich, greift erst in eine Ast-
gabel, zieht sich hoch, holt die Beine nach, richtet sich mithsam auf, sein

5 Mikael C. Parsons: Short in Stature: Luke’s Physical Description of Zacchaeus, NTS 47
(2001), S. 50 £f.
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schones, teures Gewand stort. Aber endlich sitzt er so hoch, dass er Jesus
sehen kann.

Der Mann auf dem Baum — das muss richtig lacherlich ausgesehen haben.
Erst recht fiir die Leute, die Zachdus vom Zoll als Autoritit kennen. Oder um
es positiv zu sagen: Zachdus scheut die Peinlichkeit nicht. Aber warum
eigentlich klettert Zachdus auf den Baum? Warum will er Jesus sehen?

Jochum-Bortfeld: Ja, warum eigentlich will Zachdus Jesus sehen? Ist es ein
sensationsgieriges Sehen? Der Herrscher tiber Galilda, Herodes Antipas, will
Jesus sehen, weil er ein paar Zaubertricks von ihm erhofft (Lk 9; 23,8). Die
Formulierung in Lukas 19 »Er wollte unbedingt Jesus sehen und wissen, wer
das ist« zeigt: Es geht Zachdus darum zu erkennen, woflir Jesus steht, was er
fiir die Menschen bedeutet. In Lukas 9,20 antwortete Petrus auf Jesu Frage,
wer Jesus fiir seine Anhénger ist: »Du bist der Messias Gottes!« Petrus macht
klar, wie wichtig Jesus fiir ihn ist. Zachédus sucht noch nach einer Antwort auf
die Frage. Was wir mit »er wollte ihn unbedingt sehen« iibersetzt haben, be-
schreibt im Lukasevangelium menschliches Handeln, das nach Heil, Rettung
und Hilfe sucht. Zachius erscheint als ein Suchender, der sich vom sensa-
tionsgierigen Herodes unterscheidet. Er sucht nach einem neuen Halt im Le-
ben. Zachéus hat Jesus gesehen und so sein Ziel erreicht. Damit kdnnte die
Erzdhlung hier schon zu Ende sein.

Gerber: Ja, aber nun kommt Jesus ins Spiel (V. 5): Als er zu dem Ort des Maul-
beerfeigenbaums kommt, sieht er hinauf (so kann man sehr wértlich iiber-
setzen). Zachédus ist offenbar sehr hoch geklettert. Er will alles tiberblicken,
ohne selbst gesehen zu werden. Es soll ein Beobachtungsposten sein, ein Ver-
steck. Jesus aber wendet seinen Blick gezielt nach oben und sieht ihn.

Sehen und gesehen werden — so erst entsteht Kommunikation und Be-
ziehung zwischen beiden. Jesus spricht Zachdus direkt an: »Zachéus, steig
eilend herunter, denn ich muss heute in deinem Haus einkehren!« (V. 5, Lu-
ther). Jesus kennt Zachéus. Er kann ihn mit Namen ansprechen. Er weif3, dass
er ein Haus hat. Dann weif3 er auch, dass er reich ist. Und dann weif3 er sicher
auch, wie Zachdus zu seinem Geld gekommen ist.

»Du siehst mich« — Zachédus sieht Jesus und Jesus sieht Zachidus und er-
kennt ihn. Blicke kénnen unangenehm sein, erbarmungslos. Wie fiihlt sich
Zachius, als Jesus ihn im Baum entdeckt? Jesus fragt aber nicht: »Was machst
du blof$ auf dem Baum? Versteckst du dich, bist du feige, willst du nur be-
obachten?« Jesus stellt Zachdus nicht blof. Er konfrontiert ihn nicht. Oder
vielleicht doch? »Zachédus«, sagt er, »beeil dich, komm herunter, denn heute
muss ich in deinem Haus einkehren!« Kénnte diese Aufforderung und Selbst-
einladung Jesu eine Form der Konfrontation sein?

Jesus ladt sich mit einer fordernden Unbedingtheit selbst ein: »Ich muss
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bei dir einkehren«, sagt er, keine verdruckste Nachfrage, »konnte, wiirde,
wire es vielleicht moglich«.

Und betont »heute«: hier, jetzt. Nicht: »Lass uns mal einen Termin ma-
chen.« oder: »Wenn ich das nichste Mal durch Jericho komme ...« Dieses
»Heute« ist den Leserinnen und Hérern des Lukasevangeliums schon im Ohr:
Heute geschieht das Heil, das erklingt bereits in der Geschichte von Jesu Ge-
burt. »Euch ist heute der Retter geboren, sagen die Engel den Hirtinnen und
Hirten (Lk 2,11). Und als Jesus am Anfang seiner &ffentlichen Wirksamkeit in
der Synagoge von Kafarnaum aus der Bibel das Prophetenwort gelesen hatte:
»Der Geist des Herrn ist auf mir, weil er mich gesalbt hat, zu verkiindigen das
Evangelium den Armen [...] und zu verkiindigen das Gnadenjahr des
Herrng, da ruft er aus: »Heute ist dieses Wort der Schrift erfiillt vor euren
Ohren!« (Lk 4,18-21). Und Zachdus? Er reagiert ganz so, wie Jesus es von
ihm fordert. Der griechische Text unterstreicht das, indem er die Vokabeln
wiederholt. »Beeil dich, komm herunter«, ruft Jesus — und Zachdus »beeilte
sich herunter zu kommen.« Er nimmt Jesus freudig auf. Wir erfahren endlich
etwas von seinen Gefiihlen: Zach&us hat keine Angst, obwohl Jesus ihn doch
offenbar kennt und durchschaut. Jesu Selbsteinladung ist gelungen — und die
Aktion von Zachdus, die vordergriindig so peinlich ist, hat Erfolg! Dann
konnte die Erzdhlung ja hier zu Ende sein: Jesus isst mit Zachdus und Friede,
Freude, Eierkuchen.

Jochum-Bortfeld: Aber es geht weiter. Jetzt kommt die Menge ins Spiel (V. 7).
Sie reagiert darauf, dass Jesus bei Zachédus einkehrt. Die umstehenden Men-
schen sehen, wie Jesus auf der Strafie unter dem Baum stehen bleibt, wie er
Zachius vom Baum herunterruft und sich bei ihm einlddt. Sie waren wohl
vollig irritiert, als sie sahen, dass Zachdus Jesus gastlich aufnahm. »Als die
Leute das sahen, regten sich alle auf: >Bei einem Verbrecher ist er zu Gast.«« Ist
das das tibliche Meckern von Menschen? Zeigt sich hier das Unverstandnis
von Menschen, die mal wieder nicht mitkriegen, was Jesus hier Gutes tut?
Die Menschen kommen im Bibeltext zu Wort: »Bei einem Verbrecher ist er
zu Gast.« Haben sie nicht Recht? Zachdus treibt mit Gewalt Abgaben ein. Er
lebt auf Kosten anderer. Das nennt man einen Verbrecher. Die Umstehenden
haben allen Grund zu murren. Die Position der Menge wird héufig als hart-
herzig qualifiziert. Eine solche Bewertung ist fiir mich Ausdruck einer be-
stimmten christlichen Voreingenommenheit: Ganz schnell wird von Ver-
gebung gesprochen. Wenn jemand nicht vergeben kann, dann wird ihm dies
vorgehalten: »Als Christ muss man vergeben kénnen!« Das geht der Schwere
des Konflikts, der Lukas 19,1-10 zugrunde liegt, aus dem Weg. Der Wider-
spruch in Vers 7 will ernst genommen werden: Zachdus’ Handeln hat Leid
tiber viele Menschen gebracht. Er ist kein kleiner Mitlaufer. Er ist der Chef
eines Zollunternehmens. Er gibt die Befehle. Er ist verantwortlich. Trotzdem:
Die Menschenmenge sieht nicht die Moglichkeit, die Jesu Handeln er6ffnet.
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Sie geht davon aus: einmal Verbrecher — immer Verbrecher. Eine solche Sicht
auf die Welt lasst wenig Raum, dass sich jemand @ndern kann. Die Menschen-
menge rechnet nicht einmal damit, dass etwas in Bewegung kommen kann.

Der Blick der Erzdhlung wechselt wieder zu Zachdus. »Er bleibt stehen«
kann man wortlich iibersetzen. Das irritiert mich. Er war doch gar nicht mehr
unterwegs, sondern nach der Erzdhlung schon im Haus.

Gerber: »Er bleibt stehen« muss also mehr meinen, symbolisch sein: Zachaus
macht halt, er unterbricht den Lauf seiner Dinge. Er hilt inne und sagt zu
Jesus: »Siehe, Herr, die Hélfte meines Vermogens gebe ich den Armen, und
wenn ich von jemandem zu viel abgepresst habe, gebe ich es vierfach zu-
riick.« (V. 8). Hier ist es wieder, das »heute«: Zachdaus macht weder einen Vor-
schlag noch nur Pldne, sondern er spricht im Prasens: hier, jetzt. Wie kommt
er dazu? Wegen der Empdrung der anderen oder des Blicks Jesu? Das wird
nicht erzahlt. Hier ist eine Leerstelle, die wir mit eigenen Schlussfolgerungen
fiillen kdnnen: Wie kommt es dazu, dass Zachdus hier — jetzt — heute seinen
Lebenswandel dandert?

Aber mich bewegt eine weitere Frage noch mehr: Wie sollen wir das An-
gebot des Zachdus eigentlich einschdtzen? Zwei Dinge will Zachéus tun: Die
Halfte seines Besitzes will er den Armen geben, und das, was von ihm und
seinen Untergebenen mit Gewalt erpresst wurde, will er vierfach erstatten.
Hier ist echte Bruchrechnung und Multiplikation dran. Auf den ersten Blick
wirkt das auf mich berechnend. Ist das nun viel oder wenig?

Jochum-Bortfeld: Die Hélfte von dem, was man hat, abgeben — das erinnert
an die Forderungen von Johannes dem Taufer zu Beginn des Lukasevange-
liums. »Wer zwei Hemden hat, der gebe dem eins, der keins hat.« (Lk 3,11).
Und den Zéllnern sagt Johannes, dass sie nicht mehr Abgaben einziehen
diirfen, als es die rechtlichen Vorgaben erlauben (Lk 3,12).

Gerber: Doch verglichen mit anderen, ist die Reaktion des Zachdus halbher-
zig: Vom Zollner Levi wurde in Lukas 5,27-32 erzéhlt, dass er Jesus nachfolgt
und alles zurtickldsst. Er gibt seine Arbeit an der Zollstation auf und bricht
mit dem alten Leben. Und von dem reichen Mann, von dem wir schon spra-
chen, fordert Jesus: Er soll alles, was er besitzt, verkaufen und den Erlos den
Armen geben (Lk 18,22). Alles! Nicht nur die Hélfte und Schadensersatz fiir
die Geschadigten. Die Hilfte des Vermogens an Arme zu geben, das ist eine
grofizligige Geste. Aber es bleibt ihm dann die andere Halfte. Bei einem rei-
chen Mann reicht das, um den gewohnten Lebensstil aufrecht zu erhalten. Ist
das, was Zachédus macht, nicht »Nachfolge light«?

Jochum-Bortfeld: Die Reaktion des Zachdus sollte man nicht vorschnell als
halbherzigen Schritt auf dem Weg des Reichs Gottes abtun. Mit unserem
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westlichen Wohlstandspolster im Riicken ldsst sich das Verhalten von Za-
chédus leicht als viel zu wenig abtun. Natiirlich agiert Zachédus nicht so wie
Levi, der seinen Job an der Zollstelle verlasst (Lk 5,28). Hier lohnt sich ein
Gedankenexperiment: Wie sieht die berufliche Zukunft des Zachdus aus,
wenn sich herumspricht, was er mit seinem Besitz macht? Wie reagieren seine
Geschiftspartner oder Auftraggeber? Fiir die Oberschicht und deren Unter-
stiitzer war das, was Zachdus vorhat, eine beinahe unmégliche Handlungs-
weise. Das entsprach nicht den in diesen Schichten anerkannten Verhaltens-
moglichkeiten. Und er versprichtja auch, dass er die, die er unrecht behandelt
hat, vierfach entschiadigt. Dazu braucht er nattirlich Geld.

Gerber: Ja, der zweite Teil seiner Ankiindigung verrdt immerhin Unrechts-
bewusstsein. Aber wenn wir das mit verschiedenen Rechtstexten aus der
griechisch-romischen Zeit vergleichen, dann sieht das auch wieder anders
aus. Amtsmissbrauch und Erpressung durch Amtstrédger sind ein grofles The-
ma in der antiken Literatur. So finden sich auch verschiedene Hinweise auf
Straf- und Entschiddigungszahlungen in solchen Fillen. Die Hohe solcher
Zahlungen variiert: das Dreifache, Vierfache, Achtfache oder Zehnfache.
Wenn Zachédus das Vierfache erstatten will, dann bewegt sich diese Aus-
gleichszahlung also im unteren Bereich des Schadensersatzes. Er macht es
sich doch bequem: Er bedenkt die Armen einmal und halbiert dafiir sein
grofles Vermogen. Und er erstattet von dem Rest auch nur denen, die ihm
nachweisen, dass er ihnen etwas abgepresst hat, das Vierfache — und dann
ist aber gut. In den Ruin bringt ihn diese Wende ganz bestimmt nicht.

Jochum-Bortfeld: Wir miissen diese Haltung in ihrer Zeit verstehen. Fiir eine
Unterstiitzung der Armen gab es wenig Verstandnis in den oberen Schichten
des Imperium Romanum. Arme galten als eine minderwertige Form von Men-
schen: Sie waren moralisch verkommen, faul und raffgierig.® Wenn man wie
die romischen Kaiser kostenlos Getreide an die Armen verteilte, dann sollten
so lediglich Hungerrevolten verhindert werden. Eine richtige Hilfe war das
nicht. Auch wenn es »nur« die Halfte ist, was Zachdus von seinem Besitz den
Armen gibt — er macht etwas, was er als Chef einer Zollgesellschaft nicht
macht: Er hilft den Armen. So ruiniert er die Basis seines Geschéftsmodells.
So einem verldngert man die Lizenz fiir das Abgabeneintreiben nicht. Ihm
traut man nicht mehr zu, den Job richtig zu machen. Sich so deutlich von
seinem Besitz zu distanzieren, zeigt seine grundsatzliche Lebenswende.

¢ Vgl. Carsten Jochum-Bortfeld: Die Verachteten stehen auf. Widerspriiche und Gegen-
entwiirfe des Markusevangeliums zu den Menschenbildern seiner Zeit. BWANT 178,
Stuttgart 2008, S. 100-104.

150



Jesus sieht Zachéus — Lukas 19,1-10

Gerber: Man kann das offenbar unterschiedlich bewerten. Sehen wir also in
die Erzahlung selbst, auf die Reaktion Jesu (V. 9). Das ist ja auch eine Inter-
pretation. Jesus sagt: »Heute ist diesem Hause Heil widerfahren« (Luther),
»Heute ist die Gemeinschaft in diesem Haus gerettet worden.« (DEKT). Da
ist es wieder, das »Heute«: Heute ist die Zeit des Heils. Auf die Aussage des
Zachdus reagiert Jesus also uneingeschrankt positiv. Und nicht nur Zachaus
erfahrt Rettung, sondern auch seine ganze Hausgemeinschaft. Es ist also
nicht so, dass die Familie, der Haushalt, der nun weniger Geld zur Verfiigung
hat, verliert.

Jesu Reaktion unterstiitzt also die positive Interpretation von Zachéus’
Angebot. Jesus begriindet das in Vers 9: »Denn auch dieser ist ein Nachkom-
me Abrahams.« Die Nachkommen Abrahams, das ist das Volk, dem Gottes
Verheiffung gilt. Aber zu diesem Volk kann sich nur zédhlen, wer Gottes Wil-
len tut. So hatte Johannes der Taufer gewarnt: »Bringt rechtschaffene Friichte
der Umkehr; und fangt gar nicht erst an zu sagen: >Wir haben Abraham zum
Vater.< Denn ich sage euch: Gott kann dem Abraham aus diesen Steinen Kin-
der erwecken.« (Lk 3,8). Und wihrend Lazarus in Abrahams Schof8 ruht,
muss der Reiche in der Holle brodeln, weil er zu Lebzeiten den armen Laza-
rus auf seiner Schwelle ignorierte. Aber Jesus lobt Zachédus nicht. Er sagt
nicht: »Heute hat Zachdus alles wiedergutgemacht.« Jesus spricht davon,
dass Zachdus und seinem Haus »Heil widerfuhr«, dass sie »gerettet wur-
den«. Wer ist hier handelndes Subjekt? Wer hat Zachdus und sein Haus ge-
rettet? Zachédus allein ist es jedenfalls nicht.

Jochum-Bortfeld: Genau! Der letzte Vers der Geschichte gibt eine Antwort,
wer durch sein Handeln die Rettung bewirkt: »Der Mensch Jesus ist gekom-
men, um das Verlorene zu suchen und zu retten.« (Vers 10). Rettung geschieht
hier, weil Jesus den Oberzollner Zachdus nicht auf dem Baum sitzen lésst.
Zachdus - er ldasst Menschen unter Gewaltandrohung Geld abknopfen und
fiillt so seine und Roms Taschen, er macht seine Untergebenen zu Mittdtern —
gehort zu den Verlorenen, die vollig vom richtigen Lebensweg abgekommen
sind. Jesus aber gibt Menschen wie Zachdus nicht verloren. Das ist seine Mis-
sion. Er sieht Zachdus, nimmt ihn wahr — so beginnt die Rettung des Zachaus
und der Gemeinschaft in seinem Haus. Jesus 14dt sich bei Zachius ein, bevor
der tiberhaupt nur eine einzige Ankiindigung von Wiedergutmachung ge-
tatigt hat. Obwohl: Wenn Zaché&us nicht auf den Baum gestiegen wire, dann
wire es wohl nicht zu dieser Begegnung gekommen. Als er auf den Baum
klettert und sich eigentlich licherlich macht — da setzt er etwas in Gang, das
vieles verdndert. Die Gemeinschaft in seinem Haus wird gerettet.

Gerber: Hier in Vers 10 iiberrascht aber der Ubersetzungsunterschied. In der
Luthertibersetzung heifit es: »Der Menschensohn ist gekommen, zu suchen
und selig zu machen, was verloren ist«. Und in der Kirchentagstibersetzung
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steht: »Der Mensch Jesus ist gekommen, um das Verlorene zu suchen und zu
retten.«

Jochum-Bortfeld: Da steht im griechischen Text eine Formulierung, die sich
schwer tibersetzen lasst und tiber die wir deshalb lange diskutiert haben:
hyios tou anthropou. Luther {ibersetzt es mit »Menschensohn«. Der »Sohn eines
Menschen« —also ein Mensch. Die Kirchentagstibersetzung spricht deswegen
vom Menschen Jesus. Die Ubersetzung will deutlich machen: Der, der sieht,
anspricht und sucht — der ist ein Mensch. Der Mensch Jesus stiftet durch sein
Handeln neue menschliche Beziehungen: Er 1ddt sich bei Zachdus ein. Da-
durch gehort Zachdus einem Netz lebendiger menschlicher Beziehungen an.
Er ist nicht mehr der Verlorene. Jetzt hilft er den Armen, anstatt Menschen
weiter mit Gewalt zu bedrangen.

Gerber: Im Riickblick mochte ich zwei Aspekte der Erzdhlung festhalten: Es
ist eine Geschichte von dem »heute, hier, jetzt«. Eine Erzdhlung von Men-
schen, die die Gelegenheit der Gegenwart ergreifen. Zachdus erkennt die ein-
zigartige Gelegenheit. Mit Jesus begreift er, was sich jetzt, heute, hier alles
andern kann. Und es ist eine Geschichte vom Sehen und Gesehen-Werden,
vom »Du siehst mich«. Zachdus will Jesus sehen, Jesus sieht Zachdus — und
die Menge sieht, wie Jesus bei Zachdus einkehrt. »Du siehst mich« bedeutet
hier zu erkennen: Wer bist du? Zach&dus will sehen, wer Jesus ist. Jesus sieht
Zachéus und sieht, was der will: aus dem sicheren Versteck heraus Jesus be-
obachten — und er sieht, was Zachédus braucht: jemanden, der ihn nicht mei-
det, der bei ihm und seiner Familie einkehrt. Die Menge sieht, was Jesus tut,
und sie bezieht Stellung. Sie nennt das Problem des Zachédus beim Namen.

Auch wir haben uns die Personen angesehen: Zachéius, Jesus, die Menge —
ihr Handeln, ihre Einstellung. Wir haben sie beobachtet. Gehen wir zum
Schluss noch einen Schritt weiter und sehen uns selbst beim Sehen zu: Mit
wessen Sicht identifizieren wir uns, wenn wir die Erzdhlung verfolgen? Mit
wessen Augen sehen wir? In wem erkennen wir uns wieder? Sehen wir uns
in deren Spiegel nur so, wie wir sind, oder auch so, wie wir sein kénnten? Die
Erzdhlung bietet verschiedene Identifikationsfiguren: die Menge, Zachaus,
Jesus.

Jochum-Bortfeld: Jesus, Zachdus und die Menge sind mogliche Identifika-
tionsfiguren. Gehen wir dem noch einmal nach. Ich beginne mit der Menge.
Sich mit der Menge identifizieren — keine einfache Sache. Menschenmengen,
die lautstark ihren Unwillen kundtun, auf andere schimpfen, rufen bei mir in
dieser Zeit hdufig Ablehnung hervor. Der sogenannte gesunde Volkswille,
der sich da Gehor verschafft. Aber das findet in Lukas 19 nicht statt. Die
Menschen sind nicht einverstanden mit dem, was sie sehen. Sie sehen Za-
chdus und damit all das Unrecht und die Gewalt, fiir die er mitverantwortlich
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ist. Ich sehe in den Menschen auf der Strafie diejenigen, die nicht bereit sind,
iiber geschehenes Unrecht einfach hinwegzusehen. Vergebung — das darf
nicht heifien: Alles wird einfach unter den Teppich gekehrt. Die Rolle der
Menge ist unbequem, aber wichtig und notwendig. Wie die Menschen wohl
reagiert haben, als Zachdus begonnen hat, seiner Ankiindigung Taten folgen
zu lassen?

Gerber: Kann ich mich in Zachdus wiederfinden? Er lduft erst nicht mit der
Menge, sondern er bleibt am Rande. Er sucht sich eine Beobachtungsposition.
Dort entdeckt zu werden, kann unendlich peinlich sein. Zachédus will sehen,
aber nicht gesehen werden. Der Baum des Zachaus ist fiir mich ein bezeich-
nender Ort: sehen kénnen und selbst versteckt bleiben. Ein Ort der Scham.
Ich stelle mir vor, dass Zachdus voller Scham auf dem Baum hockt: Was,
wenn die anderen mich hier sehen mit meinem Wunsch, Jesus zu sehen?
Wenn sie sehen, wie dngstlich ich bin, wie ldcherlich? Wenn Jesus wiisste,
wie ich meinen Alltag zubringe, wenn er wiisste, wer ich bin?

Auch wenn ich keine »reiche Oberzollnerin« bin — diese Scham kenne ich
gut. »Du siehst mich« — das ist ambivalent: Es kann gut tun. Gesehen zu
werden, ist meine Sehnsucht. Aber es ist auch eine Bedrohung: »Du siehst
mich« mit all meinen Fehlern, mit dem Versagen, mit meiner Angst und
Scham.

Aber als es passiert, tut es Zachdus gut, gesehen zu werden. Der Blick Jesu
und seine Reaktion nehmen die Ambivalenz auf: Er kennt Zachius, aber er
stellt ihn nicht blo8s. Jesus spricht ihn nicht an auf seinen fragwiirdigen Reich-
tum, er fordert ihn auch nicht einfach auf, wie Levi oder den Reichen, das
alles hinter sich zu lassen. Er stellt vielmehr die Nahe her, die durch den
Blickwechsel moglich wurde. Und er tiberlasst es Zachédus, daraus Neues zu
schopfen. Ich stelle mir vor: Indem Jesus ihn von seinem Baum herunterruft
und sich einlddt, 16st sich die Scham des Zachéus. Er kann sein vorgeblich
sicheres Versteck verlassen.

Die Menge aber konfrontiert Zachéus. Sie spricht aus, was er den anderen
antut. Wie unangenehm! Meine erste Reaktion wére Angriff als die beste Ver-
teidigung: »Ihr seid doch selbst nicht besser.« Oder Leugnen: »So ist das aber
gar nicht.« Und dann gibt ein Wort das andere, und alles bleibt beim Alten.
Zachaus reagiert anders: Er entdeckt seine Freiheit, neu zu handeln. Statt sich
zu verteidigen oder zu verleugnen, dndert er sich, er @&ndert seinen Umgang
mit seinem Besitz. Nicht so radikal, wie Jesus das von anderen fordert. Auch
das ist mir an Zachdus’ Geschichte wichtig: Er bricht nicht mit allem, aber er
findet einen Weg nach vorn. Fiir ihn ist es ein grofier Schritt, denn es fiihrt ihn
aus dem verschiamten Leben, dem Versteck, auf andere zu.

Jochum-Bortfeld: Und Jesus? Keine einfache Identifikationsfigur. »Der
Mensch Jesus« — so haben wir tibersetzt. Der Mensch Jesus — also kann es
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auch heifien: Der Mensch Andrea, der Mensch Manuel, der Mensch Carsten,
der Mensch Christine. Aber sich mit Jesus zu identifizieren, fallt schwer. Die
Scheu ist grof3.

Suchen und Retten - das sind grofie Worte, vor denen man zuriick-
schreckt. Das ist doch etwas, was nur Jesus tun kann. Ein Blick in den Text
hilft mir, meine Sicht zu revidieren. Jesus sieht Zachidus auf dem Baum, er
sieht ihn, spricht ihn an, ohne ihn blofizustellen. Damit beginnt das, was der
Bibeltext als Suchen und Retten kennzeichnet. Jesus baut eine Beziehung zu
Zachéius auf. Er ist bei ihm und den Menschen in seinem Haus zu Gast. Dies
alles leitet bei Zachdus eine Lebenswende ein, die mit jenem Blick Jesu und
seinen Worten »Beeil dich, komm herunter, denn heute muss ich in deinem
Haus bleiben« begann. Suchen heifit sehen. Freundlich ansehen und anspre-
chen. Der Bibeltext stellt uns diese heilvollen, menschlichen Verhaltenswei-
sen des Menschen Jesus vor.

Dorothee Solle bekam als Studentin auf die Frage, wie spat es sei, von
einem Mann die Antwort: »Bin ich Jesus?« Eine Antwort, die sie sprachlos
macht. Mit einigem zeitlichen Abstand wurde ihr klar, was sie hitte antwor-
ten miissen. Sie schreibt: » Natlirlich sind Sie Jesus! Was wollen Sie denn
sonst aus Threm Leben machen? Dass Fritz Miiller allein nicht reicht, wissen
Sie doch auch! Sie sind doch auch dazu geboren und in die Welt gekommen,
um von der Wahrheit zu zeugen. Machen Sie sich nicht kleiner, als Sie sind.<
Stellen Sie sich mal vor: Sie und ich und Ihre Schwiegermutter und Ihr Boss —
sind Jesus. Was wiirde sich dndern? [...] Auf die Frage >Bin ich Jesus?« kann
die Antwort nur heiflen: >Ja, warum eigentlich nicht?««”

Gerber: Ja, warum eigentlich nicht Jesus, warum eigentlich nicht sehen wie
Jesus?

Mit diesen Blicken auf die Erzdhlung von Zachédus, Jesus und der Menge
in Jericho — vom Sehen und Gesehen werden, von dem, was heute, hier, jetzt
moglich ist, schliefSen wir diese Bibelarbeit. Wir hoffen, dass es fiir Sie eine
gute Zeit war mit sehenswerten Blicken.

7 Ursula Baltz-Otto (Hrsg.): Dorothee Solle. Das Lesebuch, Stuttgart 2004, S. 185 f.
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Dialogbibelarbeit in Leichter Sprache am Samstag, 27. Mai 2017,
Messe Berlin, Halle 5.2 b

Nils Lorenz, Bewohner der v. Bodelschwinghschen Stiftungen Bethel
Dr. Johanna Will-Armstrong, Pastorin der v. Bodelschwinghschen Stiftungen
Bethel

Nils Lorenz: Guten Morgen!
Johanna Will-Armstrong: Guten Morgen auch von mir!

Nils: Herzlich willkommen zu unserer Bibel-Arbeit. Johanna und ich: Wir
haben die Bibel-Arbeit vorbereitet.

Johanna: Die Bibel-Geschichte erzdhlt von Jesus und Zachdus. Wer ist
Zachéus? Das horen wir gleich.

Nils: Wir beide verstehen die Geschichte so: Alles wird anders in einem
Augen-Blick. Zachdus sieht Jesus.

Johanna: Jesus sieht Zachéus.

Nils: Sie sehen sich an. Ihre Blicke treffen sich. Das ist der Augen-Blick. Der
Augen-Blick verdndert alles. Zachédus Leben verandert sich. In einem Augen-
Blick. Kennst du das, Johanna?

Johanna: Ja, das kenne ich. Ich war auf dem Kirchentag. In Berlin. Vor 40 Jah-
ren. 1977. Ich treffe einen Mann. Er ist Pastor. Er ist auch ein Lehrer. Er erklart
die Geschichte von Gott und den Menschen. Sein Name ist Helmut Goll-
witzer.

Ich hore ihm zu. Ich merke: Ich will mehr wissen von Gott. Ich will Pasto-
rin werden. Der Augen-Blick hat mein Leben geéndert. Kennst du das auch,
Nils?

Nils: Der Augen-Blick verdndert das Leben. So ist es mir ergangen: Ich habe
mich entschieden: Ich will mehr wissen vom Glauben. Ich will konfirmiert
werden. Die Geschichte von Jesus — das geht tiefer bei mir. Das hat mein
Leben geéndert. Das ist meine eigene Geschichte.

Heute Morgen geht es um Jesus und Zachdus. Wir wollen anfangen mit
der Bibel-Arbeit.

Johanna: Wie fangen wir an? Wir bitten Gott um Segen. Gott meint es gut mit
uns.
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Nils: Lieber Gott, ich danke dir. Ich bin auf dem Kirchentag. In Berlin. Ich
freue mich. Es ist toll. Ich bitte dich: Gib uns einen schonen Tag. Gib uns gute
Gedanken. Gib uns neue Einsichten. Amen.

Johanna: Lukas hat die Geschichte von Zachédus und Jesus aufgeschrieben.
Ich lese die Geschichte. [Textlesung der Ubersetzung in Leichte Sprache: Lu-
kas 19,1 und 2]

Nils: Wir horen: Wer ist Zachdus? Der Name bedeutet: Der Gerechte. Der
Mensch handelt richtig und gerecht. Aber: Zachédus handelt so nicht. Sein
Name passt nicht zu seinem Handeln.

Wir horen: Zachdus betriigt die Menschen. Er nimmt zu viel Geld. Einen
Teil von dem Geld behilt er fiir sich. Zachdus ist reich. Aber: Einen Teil von
dem Geld gibt er weiter. Warum?

Johanna: Ja, Zaché&us ist reich. Er hat seinen Vorteil.
Jericho ist eine Stadt an der Grenze. Jericho ist eine Stadt mit einem grofsen
Markt. Hier werden Geschéfte gemacht. Viele wollen Geld verdienen.
Zachdus hat den Zoll nicht erfunden. Den Zoll verlangen die Romer. Sie
haben die Macht. Sie bestimmen in Jericho. Sie sind die Macht-Haber.
Zachius arbeitet fiir die Romer.

Nils: Aber: Die Leute in Jericho wollen den Zoll nicht. Die Bauern wollen
keinen Zoll zahlen. Sie kommen in die Stadt. Sie werden gezwungen. Sie
zahlen Zoll fiir die Friichte und die Milch. Fiir das Gemiise, die Schafe, den
Kise. Nur wer Zoll zahlt, darf etwas verkaufen.

Zachdus zwingt die Menschen. Sie konnen sich nicht wehren. Zachdus ist
sehr unbeliebt bei seinen Leuten.

Johanna: Ich verstehe das so: Zachdus steht zwischen zwei Seiten. Er gehort
nicht mehr zu den Leuten von Jericho. Er arbeitet fiir die Romer. Aber: Er ist
kein Romer. Er gehort nicht zu ihnen.

Zachdus hat es weit gebracht. Aber: Er ist ein Auflenseiter. Er gehort nicht
dazu. Er ist allein. Ich glaube: Zachdus sptirt das. Zachdus weifs: Er ist arm.
Auch wenn er viel Geld hat.

Nils: Dazu féllt mir ein Beispiel ein. Ein Beispiel von heute: Ein reicher Mann
wird bestraft. Er betriigt die Menschen. Aber: Jetzt geht es ihm schlecht. Ein
Richter hat ihn verurteilt. Er bekommt eine Strafe. Er muss ins Gefangnis.
Keiner will mit ihm etwas zu tun haben.

Der Mann ist krank. Der Richter sagt: Der Mann ist zu krank fiir das Ge-
fangnis. Er darf in Bethel arbeiten. Dann muss er nicht ins Gefangnis.

Jetzt arbeitet der Mann jeden Tag. Er arbeitet in einer Werkstatt fiir Men-
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schen mit Behinderung. Die Menschen freuen sich, wenn er ihnen hilft. Er
freut sich iiber diese Arbeit.

Johanna: Ich denke mir: Er ist wie Zachdus. Er spiirt: Das viele Geld hat ihn
einsam gemacht. Er hat Menschen betrogen. Jetzt hat er Menschen mit Behin-
derung als Freunde. Ich finde das gut, dass der Mann in Bethel arbeitet. Viele
Menschen sagen: Das ist gut so.

Nils: Das Beispiel zeigt, wie es mit der Bibel-Geschichte weitergeht.
Johanna: [Textlesung der Ubersetzung in Leichte Sprache: Lukas 19,3 und 4]

Nils: Zachdus hat von Jesus gehort. Andere haben von Jesus erzahlt. Er ist
neugierig. Jesus kommt mit seinen Freunden.

Ein Freund heifit Levi. Levi hat beim Zoll gearbeitet. Jetzt ist Levi ein
Freund von Jesus.

Jesus hat viele Freunde: Menschen, die beim Zoll arbeiten. Menschen, die
keiner mag. Menschen, die Fehler gemacht haben. Sie alle sind Freunde von
Jesus.

Johanna: Das ist ungewdhnlich: Die Leute reden {iber Jesus: Warum macht er
das? Warum hat er solche Leute als Freunde?

Das hat Zachdus gehort. Alle sagen von Jesus: Jesus kann ein Freund fiir
jeden werden. Jesus iibersieht keinen.

Nils: Ich verstehe: Darum ist Zachdus neugierig. Er hat gehort, was {iber Jesus
gesagt wird. Zachdus ist gespannt auf Jesus. Zachdus freut sich, weil Jesus
kommt. Er will Jesus unbedingt sehen.

Johanna: Aber: Zachéus ist zu klein. Er steht unter den vielen Menschen. Sie
lassen ihn nicht vorbei. Sie tun ihm keinen Gefallen. Er sieht nichts. Warum
sind die Menschen so?

Nils: Sie mogen Zachdus nicht. Sie gehen nicht fiir ihn zur Seite. Da hat
Zachaus diese Idee: Er klettert auf einen grofien Baum.

Johanna: Ich finde das lustig: Ein erwachsener Mann klettert auf einen Baum.
Wie ein Kind.
Zachdus hat schone Kleider an. Heute ist ein besonderer Festtag. Jesus
kommt nach Jericho. Aber: jetzt klettert Zachdus auf den Baum. Wie ein Kind.
Zachdus ist schon lange nicht mehr auf einen Baum geklettert. Er wird
schmutzig. Die Leute lachen {iber ihn. Wie er aussieht!
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Nils: Zachdus interessiert das nicht. Zachdus will Jesus sehen. Unbedingt.
Heute. Hier. In Jericho. In diesem Augenblick. Ich merke: Zachdus wiinscht
sich etwas von Jesus. Zachéus hat sehr viel Geld. Jesus hat sehr wenig Geld.
Aber: Zachédus wiinscht sich etwas von Jesus. Darum strengt er sich so an.

Auf den Baum klettern: Fiir Zachdus ist das anstrengend. Besonders wenn
man klein ist. Zachdus ist klein!

Johanna: Ja, Zachdus ist klein, aber mutig. Die Leute lachen: Seht da —
Zachéus klettert auf den Baum.

Zachéus stort das nicht. Zachdus hat ein Ziel vor Augen. Kennst du das:
ein Ziel vor Augen haben?

Nils: Ja: Ich habe eine neue Arbeit. Ich arbeite in einem Archiv. In einem
Archiv werden alte Biicher und Bilder gesammelt.

Ich habe mich so vorgestellt: Ich arbeite gern mit Fotos. Ich gestalte Bilder.
Ich sortiere gern alte Sachen. Ich beschéftige mich gern mit der Vergangenheit
von Menschen und der Welkt.

Das ist meine Stdrke. So habe ich mich vorgestellt. Und ich habe den neu-
en Job bekommen.

Johanna: Ich lese die Bibelgeschichte weiter: [Textlesung der Ubersetzung in
Leichte Sprache: Lukas 19,5 und 6]

Nils: Jesus sieht Zachdus an. Das ist der Augenblick. Die beiden Ménner
sehen sich an: Zachéus, der kleine Mann und Jesus.

Die Leute in Jericho verachten Zachdus. Sie sehen ihn nicht. Sie reden
nicht mit ihm.

Jesus sieht Zachédus an. Und redet mit ihm. Jesus lddt sich bei Zachéus ein.
Jesus will Zachdus in seinem Haus besuchen.

Jesus tiberrascht Zachdus. Und die Leute von Jericho. Keiner hat damit
gerechnet. Der Augenblick hat alles verdndert: Weil Jesus Zachaus sieht. Weil
Jesus merkt: Zach&dus will ihn sehen.

Johanna: Ja, Jesus merkt: Zachius tut viel, um ihn zu sehen. Zachaus klettert
auf den Baum. Die Leute lachen {iber ihn. Seine Kleider sind schmutzig. Jesus
merkt: Zachdus ist das alles nicht wichtig. Aber: Jesus ist fiir Zachdus ganz
wichtig.

Jesus merkt: Zachédus wiinscht sich etwas von ihm. Aber: Zachdus sagt
nichts.

Nils: Jesus redet: Er will bei Zachdus Abendbrot essen. Er will bei Zachdus zu
Hause sein. Jesus will ganz nahe bei Zachdus sein. Wir sagen: Er will Gemein-
schaft mit ihm.
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Gemeinschaft verwirklichen: Das ist das Leitwort fiir uns in Bethel.
Gemeinschaft von allen Menschen: Egal wie alt die Menschen sind, egal ob
sie behindert sind, egal ob sie krank sind.

Alle Menschen gehoren zusammen. Alle leben zusammen in einem Haus.

Johanna: Jesus geht zu Zachdus. Jesus will Gemeinschaft. Das ist fiir uns heu-
te wichtig: Auch wir wollen keinen verachten. Wir wollen mit allen Gemein-
schaft haben. Das ist eine grofle Freude.

Nils: Und Zachius freut sich sehr: Das ist die Mitte der Bibel-Geschichte. Da
passiert das ganz Wichtige. Ich denke: Diese Freude ist neu fiir Zachédus.
Zachdus weif jetzt wieder, wie das geht: sich freuen. Was ist richtige Freude
fir dich?

Johanna: Ich freue mich wie Zachdus und Jesus: Ich bin mit Menschen zu-
sammen, die ich lieb habe. Ich freue mich: Ich habe Gemeinschaft mit an-
deren. Wir singen zusammen. Wir lachen zusammen. Wir sind traurig zu-
sammen. Wir essen zusammen. Wir machen uns gegenseitig stark. Das freut
mich. Ich sage dann: Ich bin bei euch zu Hause.

Nils: Ich habe das so erlebt: Ich bin umgezogen. In eine neue Wohngemein-
schaft. Mit anderen Menschen, die auch eine Behinderung haben. Ich bin
unsicher. Ich habe ein bisschen Angst. Aber: Ich werde herzlich begriifit.
Meine Lieblings-Kekse stehen auf dem Tisch. Glutenfrei. Ich spiire: Ich bin
willkommen. Ich bin hier zu Hause. Das ist eine grofie Freude: Gemeinschaft
haben, zusammen essen, die Sorgen und die Freude miteinander teilen.

Johanna: Ja, das sehe ich auch so. Aber: Nicht alle finden das gut. Ich lese
unsere Bibel-Geschichte weiter: [Textlesung der Ubersetzung in Leichte
Sprache: Lukas 19,7]

Die Leute von Jericho drgern sich. Sie sind neidisch auf Zaché&us: Er ist mit
Jesus zusammen. Sie wissen: Zachdus ist ein Betriiger. Sie fragen: Weif8 Jesus
das nicht?

Nils, du sagst: So sind die Menschen. Sie sind neidisch auf andere?

Nils: Ja. Die Leute von Jericho haben Recht: Sie kennen Zachédus. Aber: Sie
sehen nicht tiefer. Jesus sieht auf Zachdus. Jesus durchschaut Zachius. Er
sieht: Zachdus sucht. Zachidus fehlt etwas. Darum will er Jesus sehen.

Johanna: Die Leute von Jericho iibersehen Zachius. Sie reden nicht mit ihm.

Sie sagen nicht: Du drgerst uns. Du machst Fehler. Du betrtigst uns. Damit
bleibt alles beim Alten. Es d@ndert sich nichts.
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Nils: Jesus durchschaut Zachdus. Er spiirt: Zachdus erwartet etwas fiir sein
Leben. Er will mehr als das Geld, das er hat. Findest du Zachius nett?

Johanna: Nein. Aber Zachdus ist interessant. Er ist mutig. Er ist nicht fertig
mit dem Leben. Er sucht noch.

Wir horen weiter auf unsere Bibelgeschichte: [Textlesung der Ubersetzung
in Leichte Sprache: Lukas 19,8]

Nils: Zachédus geht einen neuen Weg. Er gibt seinen Fehler zu. Aber: Er will
seinen Fehler wiedergutmachen. Er will das gestohlene Geld zuriickzahlen.

Zachdus tut es leid. Er gibt zu: Ich habe anderen geschadet. Ich habe Men-
schen zu viel Geld abgenommen. Die Menschen brauchen dieses Geld zum
Leben.

Johanna: Die armen Leute in Jericho haben gar nichts. Sie haben kein Essen.
Sie haben keine Wohnung. Zachéus tut das jetzt leid. Zachéus gibt den armen
Leuten die Halfte seines Gelds.

Nils: Ich bin {iberrascht: Zachédus dndert sein Leben. Zachdus hat gute Ab-
sichten. Die Leute von Jericho schimpfen auf ihn. Sie drgern sich. Das tun sie
immer. Zachédus dndert sein Leben. Warum?

Johanna: Ich denke: Jesus schimpft nicht. Jesus drgert sich nicht tiber Za-
chédus. Jesus weifS: Menschen dndern sich nicht, wenn er mit ihnen schimpft.
Bei Zachédus gilt: Die Freude éndert sein Leben. Die Freude, mit Jesus zu
sein.
Jesus kommt zu ihm. Zachdus kann Jesus vertrauen. Vertrauen macht
Menschen stark. Ein starker Mensch kann Fehler zugeben. Das Vertrauen
von Jesus macht Zachidus stark.

Nils: Der kleine Mann tiiberrascht Jesus. Und er tiberrascht die Leute von
Jericho. Die Freude macht ihn stirker. Er tut etwas ganz Neues. Keiner er-
wartet das von ihm.

Zachaus steht zu seinem Fehler: Mein Leben war falsch. Aber: Ich will es
wiedergutmachen. Zachdus ist jetzt ein frohlicher Mensch.

Johanna: Ich frage mich: Hat Jesus das richtig gemacht?

Auch ich drgere mich: Menschen betriigen andere. Reiche Menschen ha-
ben viel. Arme Menschen haben gar nichts. Ich bin oft wie die Leute in Jeri-
cho. Ich schimpfe. Ich drgere mich.

Aber ich kenne mich selbst: Ich mache auch Fehler. Ich habe mehr als viele
andere Menschen. Ich belaste andere. Wie kann ich mich dndern?
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Nils: Auch du brauchst Vertrauen dafiir. Wie Zachdus. Vertrauen brauchst
du. Freunde. Freude.

Johanna: Dann merke ich: Es geht mir wie Zachéus. Ich werde genauso stark.

Nils: Ja. Ich denke: Jesus hat das richtig gemacht. Zachdus kann neu anfan-
gen.

Johanna: Ich lese den Schluss unserer Bibel-Geschichte: [Textlesung der Uber-
setzung in Leichte Sprache: Lukas 19,9]

Nils: Jesus hat das letzte Wort. Jesus ist ein Freund fiir Zachdus. Er sieht ihn
an. Jesus gibt Frieden.

Frieden bedeutet: Zachéus lebt jetzt im Frieden mit sich. Zaché&us lebt jetzt
im Frieden mit seinen Menschen.

Wir wiinschen euch:
Johanna: Einen schonen Kirchentag.
Nils: Wir wiinschen euch:

Johanna: Einen Menschen: Er sieht euch an.

Nils: Wir wiinschen euch: Einen Menschen: Thr seht ihn an. Eure Blicke tref-
fen sich.

Johanna: Das ist der Augen-Blick.
Nils: Auf dem Kirchentag.

Johanna: Gottes Segen sei mit euch allen. Amen.
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Bibelarbeit am Samstag, 27. Mai 2017, Veranstaltungszelt, Lutherstadt
Wittenberg

Prof. em. Dr. Fulbert Steffensky, Theologe und Autor, Luzern/Schweiz

Teil 1: Gnade gebiert Gnade
Der Zollner Zachéaus — eine Meditation zu Lukas 19,1-10

Jesus kam nach Jericho und wollte hindurchziehen. Und siehe, da war ein
Mann, der war Oberzollner, und er war reich. Und siehe, der Oberzdllner, er
ist reich. Sieh alle dazu, durch die er reich geworden ist. Sieh den Bauern, der
einen Topf Oliven in Jericho verkaufen will. Der Zollner raubt ihm einen Teil
der Arbeit seiner Hande. Sieh die alte Frau, die ihr gewebtes Tuch zum Markt
bringt. Der Oberzollner frisst ihre Miihsal und wird reich. Sieh die Kinder, die
schlechtes Wasser trinken, Wiirmer haben und die mit ihrem Hunger den
Zollner erndhren. Und siehe, der Zollner war reich! Er ist reich: Die Feststel-
lung eines Selbstmords! Es hat sich einer aus dem Leben gestohlen. Die Weis-
heit der alten Frau erreicht ihn nicht mehr, denn er ist ihr Feind geworden.
Die Freundschaft des Bauern hat er verspielt. Seine Ohren sind taub fiir das
Lachen der Kinder, deren Brot er isst. Sich selbst hat er den Trost des Lebens
gestohlen.

Und Jesus kam nach Jericho und wollte hindurchziehen. Und siehe, da
war ein Mann, er war Oberzollner, und er war reich. Und er suchte Jesus zu
sehen, wer er sei. Und er vermochte es nicht wegen der grofien Volksmenge,
weil er von Gestalt klein war. Da lief er voraus und stieg auf einen Maulbeer-
feigenbaum, um ihn zu sehen. Denn er sollte auf jenem Weg hindurchziehen.

Was erwartet der Tote vom Leben? Sind noch nicht alle Wiinsche mit ihm
gestorben? Gibt es eine Sehnsucht, die noch nicht ausgerottet ist? Will er, der
den Armen das Brot und die Stimme gestohlen hat, ihnen nun auch den Sohn
der Hoffnung stehlen? Warum lauft er hinzu, warum will er ihn sehen? Fehlt
ihm nun noch das Hohere, nachdem er alles gestohlen hat? Fehlt ihm, der
seine Burg gebaut hat, nun noch der Hausgott, dem er den Segen abpresst
wie den Kindern ihr Lachen? Fehlt ihm noch ein Gott, dem er die Moral
diktiert wie den Bauern die Zolle?

Ist er nur jener? Ist er auch dieser: der Kleine, der mit allem Reichtum
seinem Leib nicht eine Elle hinzufiigen kann? Er lduft auf kurzen Beinen der
Menge voraus, erreicht mit Miihe den ersten Ast des Feigenbaums und zieht
sieh hoch. Das Beste, was er hat: seine sehnsfichtige Lacherlichkeit in den
Asten des Baums, seinen Wunsch dazuzugehéren. Seine Hoffnung, gesehen
zu werden mit einem zweiten Blick vom Sohn des Lebens. Der erste, der
heilige Blick sieht die Kinder der Nacht, die sich warmen unter Briicken, in
Zeitungen, in denen die Geschichte ihres Hungers nicht steht. Er bettelt um
den zweiten Blick — der Kleine, der alles hat und sich doch nicht geben kann,
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was er braucht: die Freundschaft der Menschen, das Singen des Winds und
das Licheln Gottes.

Als Jesus an den Ort kam, blickte er zu ihm auf und sprach: Zachdus,
steige eilends herab! Denn heute muss ich in deinem Hause bleiben. Und er
stieg eilends herab und nahm ihn mit Freuden auf.

Gerufen wird er mit einem Namen, der ihm nicht eigen ist: Zachdus -
Gerechter! Sein Eigenname ist Steinherz und Mensch ohne Augen. Wer ist
er? Der oder jener? Ist er der Trénenlose, ist er Zachdus? Warum ein Name,
der noch nichts benennt und der fremd ist seinem Herzen? Zachdus — Gerech-
ter.

Leicht ist es, Wasser in Wein zu verwandeln. Leicht ist es, den Sturm zum
Schweigen zu bringen. Leicht ist es, Brot zu vermehren, dass es fiir alle reicht.
Schwer ist es, ein Herz aus Stein in Fleisch zu verwandeln. Schwer ist es, tro-
ckene Augen zum Weinen zu bringen. Schwer ist es, einen Menschen wider-
spriichlich zu machen, dass er wahlen kann zwischen seinem falschen und
seinem wahren Namen. Dem Trost allein gelingt es, das Steinherz zu brechen.

Heute muss ich in deinem Hause bleiben. Jesus tut, als sei da schon ein
Haus, in dem man bleiben kann und das keinen abweist. Er gibt nichts. Er
nimmt, wie man von einem Freund nimmt, mit dem man schon einig ist und
von dem nichts trennt. Der Blick hebt das Todesurteil auf und ruft die Giite
ins Leben. Das ist die einzige List, die die Liebe kennt.

Und als sie es sahen, murrten sie alle und sagten: Bei einem siindigen
Mann ist er eingekehrt, um seine Herberge zu finden. Dies ist verstandlich:
die Wut der Menge. Die Wut all derer, die schon bezahlt haben beim Ober-
zOllner, bei seinen Unterzollnern und bei deren Helfershelfern. Wenn schon
der Zollner den Bauern legt, wenn schon der Reiche den Armen presst, wenn
schon die Macht das Recht verschlingt, dann soll es doch diesen spéten Sieg
des Rechts geben: dass tot bleibt, wer sich selbst das Leben genommen hat,
dass dessen Name nicht mehr genannt wird, der anderen den Namen zer-
treten hat, dass nicht angesehen wird, der blind war fiir die Trdnen der Ar-
men. Der kalte Trost soll doch bleiben! Wenn dies die Welt schon nicht dndert,
so erklért es sie doch.

Zachdus aber trat hinzu und sagte zum Herrn: Siehe, Herr, die Hélfte mei-
nes Besitzes gebe ich den Armen. Und wenn ich von jemandem etwas er-
presst habe, gebe ich es vierfach zurtick.

Das Mirchen der Giite, die eine Tochter gebiert, die Glite heifit. Das Mér-
chen von der Gnade, die eine Tochter gebiert, die Gerechtigkeit heifdt. Die
Geschichte von der Schonheit, die Schonheit ins Leben ruft. Es ist einer aus
seinem Prunkgrab gekommen und hat ein Haus daraus gebaut. Es hat einer
seine Krallen geo6ffnet, und sie wurden zu Handen. Es hat einer seinen Na-
men gehort, mit dem er schon lange gerufen wurde. Es ist einer von den
Toten auferstanden. Es ist einer jung und leichtsinnig geworden: die Halfte
den Armen! Vierfach zurtickgegeben, was abgepresst wurde!
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Da sprach Jesus zu ihm: Heute ist diesem Haus Heil widerfahren, wie
denn auch er ein Sohn Abrahams ist. Denn der Sohn des Menschen ist ge-
kommen, um das Verlorene zu suchen und zu retten.

Zwei Schénheiten spielen miteinander, und die eine kann ohne die andere
nicht sein. Die eine: Dass einer gerufen wird, ehe er sich einen Namen ge-
macht hat, dass er vom Baum geholt und an den Tisch gesetzt wird, dass die
Giite mit ihm aus einem Becher trinkt, ehe er giitig ist. Mit ihm trinkt die Giite
Bruderschaft, und mit jedem Schluck wird er Mensch. Die andere Schonheit
erwacht: Die Augen, die die Hiande der alten Frau sehen, wie sie mit Miihe ihr
Tuch webt, Faden fiir Faden. Die Ohren, die den Schrei der Kinder nach Brot
und Wasser horen. Die Sanftheit der Hénde, die trosten, wo sie vorher ge-
schlagen. Die Stimme, die nach dem Recht schreit, das der Zdllner vorher
verlacht hat. Und der Zorn, der ihn auf die Strafle treibt aus dem Haus, in
dem die Giite mit ihm getrunken hat. Zwei Schénheiten kiissen sich und
werden zu einer.

Zum zweiten Mal entdeckt Zachdus die Menschen. Der Zollner hat sie
gesehen mit schdtzendem Auge. Der Bauer mit den Oliven bringt wenig:
sechs Groschen. Die Alte mit dem Tuch weniger: drei Groschen. Mehr schon
der Fischer, der die Nacht gefischt hat und seine Ware am Morgen vom Jor-
dan auf den Markt bringt. Die erste Entdeckung der Welt mit den Augen des
Kalkulierers! Die zweite Entdeckung, nachdem er selbst entdeckt ist: Zachadus
sieht den krummen Gang der Alten. Er sieht die rissigen Héande des Fischers.
Seine Ohren horen die Kinder vor Hunger weinen. Er liest die Geschichten
des Ungliicks in ihren Gesichtern. Er schleppt das Heil, das in sein Haus ge-
kommen ist, auf die Strafle, an die Z4dune, in die Nacht der Geschlagenen.

Da sprach Jesus zu ihm: Heute ist diesem Haus Heil widerfahren, wie
denn auch er ein Sohn Abrahams ist. Denn der Sohn des Menschen ist ge-
kommen, um das Verlorene zu suchen und zu retten.

Teil 2: Die Gnade des geselligen Gottes

Die Augen, die ins Leben ziehen. »Du siehst mich« ist die Losung des Kir-
chentages. »Du siehst mich« heifit eins der Kirchentagslieder. Ein anderes
»Du bist ein Gott, der mich anschaut.« Sehen spielt eine Rolle in unserem
Lukastext. Der Oberzollner begehrt, Jesus zu sehen, so klettert der Kleine
auf einen Maulbeerbaum. Als Jesus an die Stelle kommt, sieht er zu ihm auf
und befiehlt ihm herunterzusteigen.

Eine der grofien Beleidigungen, die Menschen zugefiigt werden koénnen,
ist, sie zu iibersehen, sie nicht wahrzunehmen, sich nicht die Miihe machen,
sie zu bemerken. Sehen, erkennen, nicht {ibersehen sind Formen der Liebe
und der Gnade. Darum der Jubelruf der Hagar: »Du bist ein Gott, der mich
anschaut.« Sehen heif8t lieben, angesehen werden heifst heil werden. Sicher, es
gibt auch das kalte Sehen und Erkennen. Wir finden es in der Formulierung:
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jemanden erkennungsdienstlich behandeln. So sieht Gott uns nicht, obgleich
wir es ihm gelegentlich angedichtet haben. Die Drohung an Kinder verrit es:
Ein Auge ist, das alles sieht, auch was in finstrer Nacht geschieht. Lassen Sie
uns tiber das Sehen Gottes reden, lassen sie uns tiber die Gnade reden. Die
Zachdusgeschichte ist eine der schonsten Gnadengeschichten unserer Tradi-
tion. Sie werden sehen, ich mache einige Umwege.

Einige Sdtze aus dem achten Kapitel des Romerbriefs: »Das Gesetz des
Geistes, der lebendig macht in Christus Jesus, hat dich frei gemacht vom Ge-
setz der Stinde und des Todes. [...] Wir leben nicht nach dem Fleisch, sondern
nach dem Geist. [...] Geistlich gesinnt sein, ist Leben und Friede. [...] Ihr aber
seid nicht fleischlich, sondern geistlich, wenn denn Gottes Geist in euch
wohnt. [...] Ihr habt nicht einen knechtischen Geist empfangen, dass ihr euch
abermals fiirchten miisstet. Ihr habt Geist von Sohnen und Téchtern empfan-
gen, durch den wir rufen: Abba, lieber Vater. Der Geist selbst gibt Zeugnis
unserem Geist, dass wir Sohne und Tochter Gottes sind.« (R6m 8,2.4.6.9.15-
16).

Ein Liebesgedicht der chilenischen Dichterin Gabriela Mistral erzahlt uns,
was Gnade ist.

Scham!

Wenn du mich anblickst, werd’ ich schon,

schon wie das Riedgras unterm Tau.

Wenn ich zum Fluss hinuntersteige,

erkennt das hohe Schilf mein sel’ges Angesicht nicht mehr.

Ich schame mich des tristen Munds,

der Stimme, der zerrissnen, meiner rauen Knie.
Jetzt, da du mich, herbeigeeilt, betrachtest,
fand ich mich arm, fiithlt’ ich mich blof.

Am Wege trafst du keinen Stein,

der nackter wire in der Morgenrote

als ich, die Frau, auf die du deinen Blick geworfen,
da du sie singen hortest.

Ich werde schweigen. Keiner soll mein Gliick
erschaun, der durch das Flachland schreitet,

den Glanz auf meiner plumpen Stirn nicht einer sehen,
das Zittern nicht von meiner Hand.

! Gabriela Mistral: Scham, in: Wolfgang Eitel (Hrsg.) Gabriela Mistral: Wenn du mich
anblickst, werd’ ich schon, Miinchen 1997.
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Die Nacht ist da. Aufs Riedgras fallt der Tau.

Senk lange deinen Blick auf mich. Umhiill mich zértlich durch dein Wort.
Schon morgen wird, wenn sie zum Fluss hinuntersteigt,

die du gekiisst, von Schonheit strahlen.

Die Geliebte ist ein Mensch mit drei Blicken, ein erster Blick, nachdem sie
selbst angeschaut wurde: Wenn du mich anblickst, werd ich schon, schén
wie das Riedgras unterm Tau. Sie erkennt eine Schonheit, die ihren Grund
nicht in ihr selbst hat. Sie ist kein Narziss, sie stellt ihre Schonheit nicht fest,
indem sie in den Spiegel schaut. Die Frau ist ein exzentrisches Wesen. Sie hat
ihr Zentrum nicht in sich selbst, sondern im Blick der Liebe, mit dem sie
angesehen ist. Sie singt das jiddische Lied: »Bei Mir Bistu Shein«.

Wenn sie nur auf sich selbst schaut — das ist ihr zweiter Blick im Gedicht —,
entdeckt sie keine grofie Liebenswiirdigkeit. Sie entdeckt den tristen Mund,
dessen sie sich schamt, die rauen Knie, die zerrissene Stimme. Sie konnte mit
der wundervollen Schauspielerin Hanna Schygulla sagen: »Ich schaue nicht
mehr so viel in den Spiegel, denn die Augen, mit denen man sich selbst an-
schaut, sind nicht die Augen, in denen man am besten aufgehoben ist.«2

Die eigenen Augen rechtfertigen uns nicht. Vielleicht wird der zweite
Blick, mit dem man sich selbst sieht, noch schmerzhafter, nachdem man selbst
angeschaut wurde. Die Geliebte weif3: Ich bin nicht die, die der Liebhaber
sieht. Er sieht in mich hinein, was in mir nicht zu finden ist. Ich bin doch die
mit der plumpen Stirn und der zitternden Hand. Es ist fiir die Geliebte nicht
leicht, dem Blick zu trauen, der sie schoner findet, als sie ist. Es ist nicht leicht,
sich schon finden zu lassen, wenn man sich selbst kennt.

Der dritte Blick der Geliebten: Schon morgen wird, wenn sie zum Fluss
hinuntersteigt, die du gekiisst, von Schonheit strahlen. Die Geliebte lasst sich
nicht bannen durch den Blick auf das eigene Ungeniigen. Sie bringt die
schwere Kunst der Demut auf, dem Blick der Giite zu glauben, die sie schon
findet. Sie bringt es fertig, keine Einwande zu finden gegen die Augen, die
ihre Schonheit sehen. Sie singt — wiederum mit dem jiddischen Lied: Shein
bin ich, shein.

Meine verstorbene Frau und ich haben das Lied von Paul Gerhardt »Du
meine Seele, singe!« besonders geliebt. In der letzten Strophe heifit es: »Ach,
ich bin viel zu wenig, zu rithmen seinen Ruhm. Der Herr allein ist Konig, ich
eine welke Blum.«® Meine Frau hat gesungen: »... ich eine schéne Blum.« Ich
habe gesungen: »... ich eine welke Blum.« Das sind zwei Erfahrungen von
der einen Sache: die Erfahrung des eigenen Ungeniigens und die grofiere

2 Hanna Schygulla in einem Interview.
3 Paul Gerhardt (1653): Du meine Seele, singe (Psalm 146), in: Evangelisches Gesang-
buch, Nr. 302.
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und giiltigere Erfahrung der eigenen Schonheit und Ganzheit vor den Augen
der Giite.

Sie fragen sich wohl schon lange, was dies mit Gnade und dem paulini-
schen Text zu tun hat, den wir gehort haben. Ich behaupte: Das Gedicht ist
eine Auslegung jenes Kapitels aus dem Romerbrief. Ich gebe zu: Paulus ist
nicht ganz so poetisch wie Gabriela Mistral. Er ist ja auch ein Mann, er denkt
lieber, als er dichtet. Was also sagt Paulus? Wir sind nicht die Garanten unse-
rer selbst, wir sind nicht unsere eigenen Lebenszeugen. Der Geist gibt Zeug-
nis unserem Geist, dass wir Kinder Gottes sind. Nicht einmal unsere Gebete
gelingen uns, weil sie gut sind, sondern weil sie gehért werden von den Oh-
ren der Liebe. In Vers 28 heif$t es: »Der Geist hilft unserer Schwachheit auf.«
Wir wissen nicht, was wir beten sollen, wie sich’s gehort. Sondern der Geist
selbst vertritt uns mit unaussprechlichem Seufzen.

Nach dem Fleisch leben, heifst bei Paulus: unter dem Zwang stehen,
Garant seiner selbst zu sein, sich selbst zu bezeugen durch Frommigkeits-
werke und die eigene Stirke, durch religiése Materialien. Nach dem Fleisch
leben, heifit unter dem Zwang stehen, sich selbst schon finden zu miissen und
alle Kraft und Ganzheit in sich selbst zu vermuten. Das Gesetz des Geistes,
von dem Paulus spricht, befreit von dem Zwang, sich durch sich selbst zu
rechtfertigen. Wir sind exzentrische Menschen; wir sind nicht in uns selbst
geborgen, wie jeder Geliebte nicht in sich selbst geborgen ist, sondern im
Herzen dessen oder derer, die ihn liebt. Wir sind in Christus, wir sind in Gott
geborgen, nicht in uns selbst und in der eigenen Starke. Der Versuch, sein
eigener Lebensmeister zu sein und sich selbst zu erjagen und sich durch sich
selbst zu rechtfertigen, heifst leben nach dem Fleisch; und er fiihrt in die
Zwiénge, die Paulus beschreibt. Der Zwang, sich selbst zu gebéren und sich
in der eigenen Hand zu bergen, fiihrt in Verzweiflung und in den Kaltetod.
Man kann sich nicht selbst beabsichtigen, ohne sich zu verfehlen. Man kann
sich nicht selbst bezeugen, ohne der Verurteilung zu verfallen.

Der Glaube daran, gerettet zu sein vor den eigenen Rettungsversuchen,
der Glaube an die Gnade und die Rechtfertigung im Blick der Giite Gottes
ist das Charmanteste, was uns die Tradition tiberliefert. Gnade heisst charis in
der griechischen Bibel. Ich wiirde gerne in einer etymologischen Falschung
behaupten, dass Charme von charis abzuleiten ist. Leider stimmt es nicht.
Aber Gnade im Lateinischen heif$t gratia, und das jedenfalls hat etwas mit
grazids zu tun. Wenn uns jener Glaube an die Gnade oft schwer fillt, so
konnten wir ihn wenigstens grazits finden. Und etwas schon zu finden ist
mehr, als nur an etwas zu glauben.

Gnade heif$t, dass ich bin, weil mir zu meinem Sein verholfen wird. Es ist
mir erlaubt, ein bed{irftiges Wesen zu sein. Das, wovon wir eigentlich leben,
konnen wir nicht herstellen: nicht die Liebe, nicht die Freundschaft, nicht die
Vergebung, nicht die eigene Ganzheit und Unversehrtheit. Ich kann Frag-
ment sein, und ich brauche mich nicht in der Jagd nach meiner eigenen Ganz-
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heit zu erschopfen. Ich muss mich nicht selbst bezeugen. Wir werden bezeugt
durch die Lebensgiite, die wir erfahren. Gnade heifit Befreiung von dem
Zwang, sein eigener Hersteller und Ganzmacher zu sein. Ich habe angefan-
gen mit dem Gedicht von Gabriela Mistral und ende mit einem Gedicht von
Hilde Domin. Gnade — oder geborgen sein im fremden Blick — ist auch ihr
Thema.

Es gibt dich4

Dein Ort ist

wo Augen dich ansehn
Wo sich die Augen treffen
entstehst du

[...]

Du fielest
aber du fallst nicht
Augen fangen dich auf

Es gibt dich

weil Augen dich wollen
dich ansehn und sagen
dafi es dich gibt

4+ Hilde Domin: Es gibt dich, in: Nikola Herweg und Melanie Reinhold (Hrsg.): Hilde
Domin. Samtliche Gedichte. Frankfurt/Main 2009, S. 196.
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Dialogbibelarbeit am Samstag, 27. Mai 2017, Geriistkirche

Dr. Marie Anne Subklew-Jeutner, Stellvertreterin der Beauftragten des Landes
Brandenburg zur Aufarbeitung der Folgen der kommunistischen Diktatur,
Potsdam

Ulrike Trautwein, Generalsuperintendentin im Sprengel Berlin der
Evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz, Berlin

Einflihrung

Marie Anne Subklew-Jeutner: Im Jahr 2010 wurde im Museum of Modern Art
in New York (MoMa) eine besondere Aktion durchgefiihrt. In einem grofien
Ausstellungsraum war durch Linien auf dem Boden ein etwa fiinf mal fiinf
Meter grofies Quadrat gekennzeichnet. Rundherum konnten die Menschen
gehen oder sich auf den Fufiboden setzen und schauen, was in der Mitte des
Raums passierte.

Dort standen zwei schlichte Holzstiihle. Auf dem einen safs die serbische
Kiinstlerin Marina Abramowitsch sieben Stunden am Tag, sechs Tage in der
Woche. Insgesamt 90 Tage. Sie saff und schwieg und schaute. Der Stuhl ihr
gegeniiber war zundchst leer. Abramowitsch tat nichts anderes, als denen in
die Augen zu schauen, die dann ihr gegentiber Platz genommen hatten.

Die Kiinstlerin safs mitten in diesem groflen Raum, ungeschiitzt und of-
fentlich, am Rand die Menschen, die hofften, auf dem leeren Stuhl Platz neh-
men zu konnen.

Vor dem Museum war ein wildes Gedréangel. Im Raum war es still und die
Menschen bewegten sich vorsichtig und langsam. Die Schlangen vorm Mo-
Ma wurden immer ldnger, Menschen campierten vor dem Museum, um die
Chance zu haben, einmal auf dem Stuhl gegentiber der Kiinstlerin zu sitzen.
Die Resonanz war {iberwaltigend.

Fast eine Million Menschen wollten gesehen, angesehen werden. Denn
nichts anderes tat Abramowitsch. Sie schaute den Menschen in die Augen,
wortlos, wahrnehmend, intensiv und sehr liebevoll. Um sie herum die war-
tenden, schauenden Menschen. Abramowitsch wirkte, als nihme sie die vie-
len wartenden Menschen um sich herum gar nicht wahr, sondern nur genau
den Menschen, der ihr in diesem Moment gegeniiber safs.

Kinder lieSen die Hand ihrer Mutter los, durchquerten still den Raum und
Kletterten auf den Stuhl, Jugendliche, die vermutlich in ihrer Freizeit mit
einem Skateboard durch die New Yorker Straflen flitzen, Frauen, die aus-
sahen, als kdmen sie gerade vom Bewerbungsgesprach, Manner mit Rasta-
locken und Flip Flops, alte Menschen, deren Leben in ihr Gesicht gezeichnet
war, Menschen mit dunklen Locken oder rotem Pferdeschwanz, mit Ohr-
ringen oder Tatowierungen, mit langem Bart oder mit Glatze ... Vorsichtig
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den Raum durchquerend, setzte sich eine nach dem anderen auf den leeren
Stuhl. Frau Abramowitsch hob ihren Kopf und schaute.

Nun geschah das Merkwiirdige: Das Gesicht, der Ausdruck des Men-
schen, der ihr gegentiber safs, verdnderte sich. War vorher noch Skepsis, viel-
leicht Neugierde und eine gewisse unbestimmte Erwartung zu sehen, konnte
man nun in den Gesichtern die Gefiihle lesen: Erstaunen, Gliick, Trauer, Hoff-
nung, Angst. Viele weinten. Die Begegnung der Augen und wohl auch der
Seele dauerte wenige Minuten.

Und doch haben manche spéter berichtet, dass diese besonderen Minuten
in der Mitte eines Raums voller Menschen ihr Leben grundlegend verdndert
haben. Als habe dieser Raum eine besondere Energie, wurden auch die Um-
stehenden beriihrt. Nicht jeder konnte auf dem Stuhl Platz nehmen, aber vie-
le wurden Zeugen von dem, was in diesem Raum Auflergewohnliches pas-
sierte.

Welche Sehnsucht hatten die Menschen, die tagelang vor dem Museum
warteten? Sie wollten angesehen werden. Gesehen werden. Sehen, dabei sein.
Wir reisen von New York im Jahr 2010 in den Orient rund 2.000 Jahre zurtick.

Ulrike Trautwein: Jericho etwa im Jahr 30 nach Christi Geburt. Eine Geschich-
te tiber einen Mann, der sehen will und sich doch versteckt und der dennoch
gesehen wird, von einem Menschen, der sieht und damit Leben verandert.

Es ist auch eine Geschichte tiber Zuschauer und eine Geschichte, die uns
heute hier beim Kirchentag 2017 in Berlin ihre Fragen stellt. Der Text fiir
unsere heutige Bibelarbeit steht im Lukasevangelium. [Textlesung: Lukas
19,1-10]

Subklew-Jeutner: Zachdus — ein beliebtes Motiv in Kinderbibeln. Wir sehen
einen kleinen Mann, der mit gro8en Augen durch die Blétter lugt, unter ihm
eine Menschenmenge und Jesus, der ihm die Hand reicht, damit er vom
Baum klettern kann.

Eine ziemlich bekannte, ziemlich kurze Geschichte, eine Geschichte von —
ja, wovon eigentlich? Es ist eine Geschichte von Schuld und Sehnsucht, von
Umkehr und Bufle, von Vergebung und Neuanfang, von Versohnung und
Erlésung.

Zehn Verse braucht die Bibel, dann ist alles erzahlt, Zachidus auf den Baum
geklettert, heruntergestiegen; er hat mit Jesus gegessen und sein Leben ver-
andert. Zehn Verse, zehn Sitze — und dazwischen wir, uns verwundert die
Augen reibend: Was ist denn da gerade passiert? Das fragen sich auch die
Menschen in unserer Geschichte. Eigentlich sind alle verwirrt, jeder mit sei-
ner eigenen Perspektive und Rolle.
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Verschiedene Perspektiven

Trautwein: Ich bin der, auf den die Leute mit dem Finger zeigen. Ich bin
schuldig. Ich habe den Leuten Geld abgepresst. Oftmals viel mehr, als notig
war. Ich war ein Teil des Systems. Ich habe im Auftrag des Staats den Men-
schen Geld abgenommen. Viel mehr, als n6tig war. Schliellich wollte ich auch
leben. Wenn die Zweifel kamen, habe ich mir immer gesagt: Wenn ich es nicht
mache, tut es ein anderer.

Ich war kein kleiner Angestellter, sondern der Chef. Ich war dafiir verant-
wortlich, wie die Menschen beim Eintreiben der Abgaben behandelt wurden.
Ich habe die Auftrédge formuliert und festgelegt, wie viel meinen Nachbarn
zusétzlich abgenommen wurde.

Mit diesem Geld hatte ich ein gutes Leben, aber auch ein einsames Leben.
Ich habe keinen Menschen umgebracht. Aber ich habe mich bereichert auf
Kosten anderer und habe Menschen in die Armut und den Hunger getrieben.
Schuld.

Ich bin schuldig. Wie schwer ist dieser Satz fiir mich. Ich habe es immer
verdrdngt und doch immer gewusst, dass das, was ich tue, unrecht ist. Jetzt
sitze ich hier auf dem Baum. Eigentlich wollte ich nur heimlich sehen, wer der
Mann ist, iiber den so viel geredet wird. Nun hat er mich entdeckt und mei-
nen Namen gerufen und will heute Abend in mein Haus zum Essen kommen.
Ich bin verwirrt und aufgeregt.

Subklew-Jeutner: Auf alles musste ich Steuern bezahlen. Ich musste eine
Kopf- und Bodensteuer bezahlen; ich musste bezahlen, wenn ich die Briicke
benutzte; ich musste Steuern bezahlen, wenn ich etwas verkauft und wenn
ich etwas eingekauft habe. Und die Zo6llner, die das Geld eingetrieben haben,
haben immer mehr genommen, sie sind wie die Geier, die andere ausweiden,
um selbst zu tiberleben.

Und Zachius? Er ist einer der Schlimmsten. Seine Leute haben die Schrau-
be immer enger gedreht. Irgendwann konnte ich nicht mehr. Ich habe kein
Geld mehr; ich habe alles verloren. Meine Familie leidet, meine Frau leidet
und meine Kinder leiden.

Wir haben nicht nur das Geld verloren und unsere Lebensgrundlage.
Auch Freunde wenden sich ab. Wir konnen keinen mehr einladen. Wir, die
wir so ein offenes Haus hatten und so gastfreundlich waren, sind durch un-
sere Armut einsam geworden.

Daran ist Zachidus schuld. Wo soll ich hin mit meiner Wut? Wie soll ich
leben mit meiner Trauer liber mein zerstortes Leben?

Und zu dem, der fiir mein Leid verantwortlich ist, zu dem verhassten
Zollner, der mich auf der StrafSe nicht mal mehr angeschaut hat, obwohl wir
Nachbarn sind, geht Jesus zum Abendessen. Ich kénnte schreien vor Wut und
Enttduschung.
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Trautwein: Was fiir eine Uberraschung! Ich freue mich so. Damit habe ich
nicht gerechnet, das hitte ich nie erwartet! Ausgerechnet dieser Mensch: fies,
stressig, immer angespannt, finsterer Blick.

Mit seiner Unberechenbarkeit macht er uns das Leben schwer und fiir
manche sogar zur Holle. Nie weifs man, wie viel man am Ende bezahlen
muss. Ich habe schon so viel versucht, mal bin ich freundlich auf ihn zu-
gegangen, mal ernst und streng, mal habe ich mich gleichgiiltig gegeben. Es
hat alles nichts gentitzt, im Gegenteil, seine Mauer, von der ich abgeprallt bin,
wurde immer hiérter.

Und dann das, ausgerechnet auf diese kaltherzigen, verbissenen Ziige
trifft ein Lichtstrahl, ein ungewohnter Blick: tief, liebevoll, einzigartig. Er trifft
tatsdchlich und 16st etwas, 10st etwas aus, 10st etwas auf. Gegen all meine
Erwartungen kommt er aus seiner Ecke, steigt runter von seinem hohen Ross,
klettert vom Baum, nimmt die Hand, die Jesus ihm reicht.

Dieser Moment 16st auch etwas in mir, langsam und leise steigt eine Freu-
de in mir auf, ein Jubel {iber diesen besonderen Augenblick, iiber diese Uber-
raschung, die einen Menschen aufleuchten ldsst. Ich freue mich und denke:
Was fiir ein Geschenk das Leben bereithilt, etwas, womit wir nicht rechnen,
was uns sogar gegen den Strich gehen kann.

Meistens leben wir ja so, als hdtten wir alles im Griff. Aber es ist ganz
anders und es geschehen Dinge, an die wir nicht mal denken. Wenn das hier
heute geschehen kann, wer weifs, was noch alles moglich ist?

Subklew-Jeutner: Ich bin immer noch fassungslos, ich verstehe es nicht. Ich
habe mir doch so viel Miihe gegeben. Als ich begriffen habe, was Jesus will
und worum es ihm geht, habe ich nicht einfach so weitergemacht mit meinem
Leben. Ich bin losgelaufen, ihm und seinen Leuten hinterher. Ich habe oft
sogar meine Eltern allein gelassen mit der Arbeit auf dem Feld, nur um ihm
zuzuhoren, stundenlang.

Wenn Leute aus meinem Dorf iiber ihn geldstert haben, dann habe ich den
Mund aufgemacht und fiir ihn gesprochen. Ich habe begeistert erzédhlt von
der Hoffnung und dem Mut, den er mir macht mit seinen Geschichten tiber
das Reich Gottes, das kommen wird. Das hat mir eine Menge Anfeindungen
eingebracht, aber das hat mir nichts ausgemacht, weil ich es fiir ihn getan
habe. Es ist nicht angenehm, wenn die anderen {iber dich ldstern und sich
lustig machen {iber das, was dir am Herzen liegt!

Jetzt kommt er endlich vorbei. Ich habe mich riesig darauf gefreut. Und
plotzlich sind alle anderen da, auch die, die sich vorher {iber ihn lustig ge-
macht haben. Jetzt interessiert es sie doch, was er zu sagen hat. Wieso fragt
mich keiner? Sie wissen doch alle, dass ich einiges {iber ihn weifs, dass ich ihm
schon oft zugehort habe. Keine Wiirdigung, nichts!

Ein Tamtam wird gemacht um den da hinten, der auf den Baum geklettert
ist und gerade mal angefangen hat, sich zu interessieren. Wieso redet Jesus

172



Jesus sieht Zachéus — Lukas 19,1-10

mit dem? Das hat der doch gar nicht verdient. Wieso ausgerechnet der? Ich
fasse es nicht, mein Herz zittert vor Enttduschung. Wie kann es sein, dass
man sich so leidenschaftlich einsetzt und es dann keiner sieht?

Mein Ort in der Geschichte

Trautwein: Auch in mir hore ich die Stimmen, die verwirrt fragen, wo ist
mein Platz in dieser Geschichte. Nicht als Zeitgenossin Jesu, sondern heute
hier in meinem Leben. Die Geschichte ist alt, die Fragen sind es nicht. Wo
stehe ich? Welche Stimme ist meine? Oder sind es verschiedene? Wer ist
Zach&us?

Die Namen in der Bibel haben oft eine symbolische Bedeutung. Biblische
Namen weisen den Weg zur Person und zum Geheimnis der Einzigartigkeit
des Menschen, seines Charakters und seiner Sendung. Die Namensénderung
—von Abram zu Abraham, von Jakob zu Israel, von Simon zu Petrus und von
Saulus zu Paulus - bedeutet, die Person von Grund auf zu verwandeln.

Der Name des Zollpachters Zachéus ist wahrscheinlich eine hellenisierte
Form eines hebrdischen Namens mit der Bedeutung rein und unschuldig.
Das ist schon eine ziemliche Ironie: Der gute Herr Zachdus, den wir auch
Herrn Rein nennen konnen oder Herrn Unschuld, bereicherte sich mit
schmutzigem Geld und war keineswegs rein und unschuldig.

Das ist ja fast so, als hatte sich ein Stasi-Spitzel den spanischen Vornamen
Aletea gegeben. Aletea heiflit Wahrheit.

Subklew-Jeutner: Wer sind die Zachdus-Menschen, die heute darauf warten,
angesprochen zu werden? Zachédus ansprechen kann nur einer, dem dieser im
Feigenbaum versteckte Mann nicht fremd und unbekannt ist, der ihn nicht
geringschétzt und ihm nicht gleichgiiltig ist. Zachdus ansprechen kann nur
jemand, der seinen Namen kennt.

Wer ist Zachius? Vielleicht heifst der Mensch auf dem Baum auch Sabine.
Die Geschichte von Zachius haben Menschen erlebt, sie ist in der Bibel auf-
geschrieben. Die Geschichte von Sabine kann ich erzéhlen, ich habe sie erlebt.

Es ist eine Geschichte von Tatern und Opfern und von einer Frau, die auf
dem Baum sitzt und darauf wartet, angesehen zu werden. Sabine hat ihre
Freunde verraten. Jahrelang. Bewusst und ohne Scham. Die kam spéter.
Sabine hat die Menschen betrogen, mit denen sie tagsiiber die DDR ver-
dndern wollte, fiir Presse- und Reisefreiheit kimpfte, Briefe gegen die atoma-
re Aufriistung schrieb und sich fiir den Abbau der Feindbilder, die der Kalte
Krieg geschaffen hatte, einsetzte.

Nachts saf3 sie mit den Freunden in der Kiiche, teilte Wein und Zigaretten,
den Liebeskummer, die Lieder und die Sehnsucht nach einer anderen Welt.
Sie war immer dabei, verldsslich und treu, belastbar und verschwiegen, eine
sehr gute Freundin.
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Wenn sie sich — oft spédt in der Nacht — verabschiedet hatte, begann ihr
sorgsam verborgenes anderes Leben. Sie fuhr zu ihrem Fithrungsoffizier der
Staatssicherheit, mit dem sie die Friichte des erschlichenen Vertrauens teilte.
Der Fiihrungsoffizier gab ihr das, wonach Sabine, im Heim aufgewachsen,
sich ein Leben lang gesehnt hatte: Halt und Vertrauen, manchmal Geld und
immer das Gefiihl, wichtig zu sein.

Die von ihr gesammelten und weitergegebenen Informationen tiber die
Menschen, mit denen sie gerade noch den Wein und so viel mehr geteilt hatte,
waren flir die Bespitzelten gefdhrlich — konnte es doch bedeuten, dass sie
wegen ihrer Aktivitdten zu hohen Haftstrafen verurteilt wurden.

»Wieso sollte das fiir mich ein Problem gewesen sein? Das waren doch
nicht meine Freunde, sondern meine Feinde«, wird Sabine viel spéter sagen.
Da war das System, an das sie geglaubt hatte und das ihr Heimat war, von
Hunderttausenden auf den StraBlen von Rostock und Dresden, Suhl und
Plauen, Berlin und Leipzig bereits friedlich wegdemonstriert worden.

So stand Sabine vor den Bruchstiicken ihres Lebens, die nicht mehr zu-
sammenpassten. Ihr Lebenspuzzle hatte seinen Rahmen und seinen Inhalt
verloren. Die Ideologie, an die sie geglaubt hatte und von der sie missbraucht
worden war, war zusammengebrochen. Thren Fithrungsoffizier konnte sie
nicht mehr erreichen. Die Freunde, die sie als ihre Feinde betrachtete, waren
nun keine Feinde mehr, aber auch keine Freunde. Sabine hatte alles verloren.

Verrat macht einsam. Immer und tiberall. Alle. Nicht nur den Verriter,
sondern auch die Verratenen. Sie fiihlten sich missbraucht, ihr Vertrauen
und ihre Freundschaft. Sabine hat Menschen tief verletzt, gekrdnkt und ent-
tduscht. Koénnen die Verratenen Sabine ihre Liigen vergeben?

Trautwein: Menschen, die Schuld vergeben, geben etwas ab. Das sagt schon
das Wort: ver-geben. Was gebe ich ab, wenn ich vergebe? Ich gebe eine Last
ab, die Last dessen, was ein anderer mir angetan hat und was mich mit Wut,
Schmerz und Enttduschung erfiillt. Ich verzichte auf den Schuldvorwurf und
auf den Anspruch der Wiedergutmachung. Die Tat ist geschehen, aber ich
gebe ihr keine Macht mehr iiber mein Leben.

Damit wird die erlittene Verletzung weder ungeschehen gemacht noch
entschuldigt — aber ich nehme ihr die Macht, weiter mein Denken, Fiihlen
und Handeln pragend zu bestimmen. Wenn ich vergebe, haben die Gefiihle
von Wut, Schmerz und Enttduschung nicht das letzte Wort, sondern ich kann
diese berechtigten Gefiihle vielleicht in Mitgefiihl und Verstindnis ver-
wandeln.

So kann Vergebung ein zutiefst befreiender Akt sein. Ich kann meine Op-
ferrolle verlassen, mich von meiner Fixierung auf die Verletzungen der Ver-
gangenheit 16sen und einen anderen Blick auf die Gegenwart und die Zu-
kunft werfen. Mit diesem bewussten, emanzipatorischen Akt befreie ich
mich selbst aus der inneren Abhéngigkeit von dem, der mich verletzt hat.

174



Jesus sieht Zachéus — Lukas 19,1-10

Denn Vergebung ist — anders als Versohnung — auch ohne die Beteiligung des
Taters, der Taterin moglich, da es ein innerseelischer, mein eigener Prozess
des Heilwerdens ist. Vergebung lasst sich weder einfordern noch verordnen.
Es gibt keine Pflicht zur Vergebung; dazu sind die Verletzungen manchmal
einfach zu grof3.

So befreiend Vergebung sein kann, so schmerzhaft ist sie auch, denn wer
vergibt, vergisst nicht, sondern muss sich seine Verletzungen noch einmal
ansehen, bevor diese heilen konnen. Vielleicht kann es mir gelingen, die
Chancen wahrzunehmen, die darin liegen, wenn ich bereit bin, zu vergeben,
wenn ich nicht langer in der Opferrolle verharre. Dies ist kein einfacher, aber
ein lohnender Weg.

Vergeben kénnen ist kein Ausdruck von Schwéche, sondern gelebte Stér-
ke. Menschen wie Sabine haben Freundschaften und Vertrauen verraten, sie
haben Menschen hintergangen und belogen. Das macht wiitend, traurig und
enttduscht. Sie haben grofie Verletzungen verursacht. Trotzdem kann ich
auch versuchen, zu verstehen, warum sie so gehandelt haben.

Indem ich mich auf eine Form der Empathie mit demjenigen einlasse, der
mich zutiefst verletzt hat, &ndere ich mich, meine Perspektive und sehe hinter
der Tat den Menschen. Vielleicht ist dann Vergebung moglich und im besten
Fall Versohnung.

Subklew-Jeutner: Die jiidische Philosophin Hannah Arendt beschreibt die
Notwendigkeit und den Mehrwert von Vergebung so: »Geschehenes ist nicht
riickgédngig zu machen. Ohne Vergebung blieben wir auf ewig Gefangene der
Konsequenzen unserer Handlung: Opfer und Téter. Und wenn wir vergeben,
wird nichts mehr sein, wie es einmal war. Wer vergibt, ist danach ein anderer
— und wer um Vergebung bittet ebenfalls.«

Wenn es aber gelingt, Begegnungen zwischen Tatern und Opfern zu er-
moglichen, »betreten wir heiligen Boden«. Mit diesen Worten bat der stidafri-
kanische Bischof Desmond Tutu bei den Anhérungen der Wahrheits- und
Versohnungskommission, wéahrend derer sich Tater und Opfer des Apart-
heidregimes begegneten, um Ruhe. Wir betreten heiligen Boden, wenn Ver-
gebung gelingt und Versohnung moglich wird. Vergebung ist auch ein zu-
tiefst biblisches Geschehen, denn schuldfrei geht kein Mensch durchs Leben.
Wir sind auf Vergebung angewiesen.

Wir beten im Vaterunser: »Vergib uns unsere Schuld, wie auch wir ver-
geben unseren Schuldigern.« Ich bin von Gottes Vergebung abhangig, von
seiner Gnade und seinem barmherzigen Blick auf mein fragmentarisches, oft
unzureichendes und schuldbehaftetes Leben. Das Vertrauen, dass Gott mein
Wandern auf sein Herz genommen hat, befreit mich dazu, das zu tun, was
mir gut tut: Heil werden durch Vergebung.

Unsere christlichen Gemeinden sind Orte, wo Schuld bekannt, Verletzun-
gen und Trauer benannt, Zuhoren getibt und vielleicht Heilung ermoglicht
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werden kann. Kirchen sind 6ffentliche Rdume, Orte, in denen jenseits von
Parteipolitik um Wiirde und Wahrheit gerungen werden kann. Die Existenz
der christlichen Gemeinde verdankt sich diesem Versohnungsweg, den Gott
mit Jesus zu seinen Menschen gegangen ist. Daraus will Heil, Heilung ent-
stehen.

Wo kann das besser geschehen als in unseren Kirchen? Sie konnen sichere
und geschiitzte Rdume sein, in denen sich Menschen begegnen, Menschen
die schuldig geworden sind, und Menschen, die zu Opfern gemacht wurden.

Trautwein: Ich frage mich immer: Was ist eigentlich danach passiert? Klar, die
eine Szene kennen wir: Jesus ist mit seinen Freunden zu Zachdus gegangen
und sie haben miteinander gefeiert. Zachdus wird durch diese unglaubliche
Zuwendung erlost. Im wahrsten Sinn des Wortes wird er frei, sich von der
Last seiner Schuld zu l6sen und einen Prozess in Gang zu setzen, der ihn
wieder ins Leben bringt. Er wird wieder Teil der Gemeinschaft, und das ist
nicht nur fiir ihn groflartig, davon haben alle etwas.

Aber an diesem Tag, damals in Jericho am Straflenrand: Was wird aus den
Menschen, die in Staub und Hitze stehen, zornig, manche sogar verbittert?
Sie haben Jesus erwartet, zum Teil voller Sehnsucht, weil sie sptiren, dass er
ihr Leben wenden kann. Aber was tat er? Er wendete sich ab von ihnen, nur
dem einen zu.

Ich trdume davon, wie die Geschichte weitergeht. Bei Zachdus wird in
Windeseile aufgetischt, auch um das Haus herum werden Tische aufgestellt.
Flir Zachdus ist das kein Problem; er hat viel Geld und er hat Dienstboten, die
schon manches Fest ausgerichtet haben, das er fiir die romischen Besatzer
gegeben hat.

Die enttduschten Leute stehen noch eine Weile an der Strafle rum. Einige
entschlieflen sich, nicht nach Hause zu gehen. Sie geben nicht auf, wollen
unbedingt mit Jesus sprechen und machen sich auf den Weg zu Zachdus.
Zdgernd ndhern sie sich seinem Haus.

Als der euphorische Zachaus sie sieht, ruft er laut: »Kommt, feiert mit!« In
seinem Gliick ist er gar nicht zu bremsen; er will alle um sich haben, beson-
ders die, mit denen er schon lange entzweit ist, denen er das Leben schwer
gemacht hat. Mit seinen erpresserischen Zollen hat er viele ins Ungliick ge-
stiirzt. »Das muss alles aufhoren«, denkt er nur und ruft immer lauter:
»Kommt, feiert! Es ist genug da. Wir haben Platz. Wir haben Essen und Wein.
Und Jesus ist da, mit uns allen. Kommt, bitte, kommt!«

Und so geschieht es, immer mehr kommen und feiern mit: ein grofes, ein
einzigartiges Fest, das Jericho fiir eine Nacht in eine gliickselige Stadt ver-
wandelt, eine Stadt, in der alle, aber auch alle, mit- und aneinander Freude
haben. Diese Nacht werden sie nicht vergessen, sie hat einen starken Keim
der Hoffnung in ihre Herzen gelegt. Dieser Keim wichst, wéchst Gott ent-

gegen!
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So erzdhlt meine Sehnsucht diese Geschichte weiter und malt mir diese
Vision in den Sinn. Eine Vision, die etwas mit mir macht, weil sie meine Ent-
scheidungen beeinflusst. Weil sie das, was ich tue, lenkt. Am Allerwichtigsten
ist, dass sie mein Herz mit der Zuversicht stérkt: Ja, es kann diese Gemein-
schaft geben, in der wir entfeindet sind — griindlich! — und heil werden.

Subklew-Jeutner: Menschen ansehen — dazu braucht es keine Kunstinstallati-
on wie durch die serbische Kiinstlerin Marina Abramowitsch im MoMa. Um
Menschen anzusehen, brauchen wir ein fithlendes Herz und offene Augen.
Wie wire es, wenn wir jetzt durch die Straflen von Berlin gehen und schauen,
wer sich heute auf den Biumen versteckt hat und sehnstichtig darauf wartet,
angesprochen zu werden?

Und hinter welchen Feigenblattern haben wir uns schamvoll versteckt
und hoffen trotzdem, dass uns jemand entdeckt, uns anspricht und uns vom
Baum klettern hilft? Wir kénnen auch unser Versteck aufgeben und mutig
sagen: Hier bin ich, bitte hilf mir.

Jesus sieht nicht nur Zachédus auf dem Baum und spricht ihn mit seinem
Namen an. Er sieht uns, obwohl wir uns manchmal verstecken. Er sitzt uns
gegeniiber und schaut uns an. Gott halt Ausschau nach denen, die nach ihm
Ausschau halten. Wenn wir uns anschauen lassen wie Zachéus, werden wir
verandert und nicht nur wir, sondern unser Haus, unsere Gemeinschaft und
auch die, die nur Zuschauer sind. Du bist eingeladen, der Stuhl steht fiir dich
bereit.
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Hauptvortrage

Engagiert Demokratie gestalten

Zuhause und in der Welt Verantwortung tibernehmen

Gesprach! am Donnerstag, 25. Mai 2017, Biihne am Brandenburger Tor

Dr. Angela Merkel, Bundeskanzlerin, Berlin
Barack Obama, 44. Prasident der Vereinigten Staaten von Amerika,
Chicago/USA

Imani Abernathy, Musikerin und Schauspielerin, Chicago/USA
Filiz-Marleen Kuyucu, Sozialarbeiterin, Ludwigshafen

Sierra Sims, Lehrerin, Dolton/USA

Johannes Benedikt Wichtlhuber, Student, Mannheim

Moderation:
Prof. Dr. Christina Aus der Au, Kirchentagsprasidentin, Frauenfeld/Schweiz
Dr. Heinrich Bedford-Strohm, Ratsvorsitzender der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD), Miinchen

Christina Aus der Au: Frau Bundeskanzlerin Merkel, Sie sind nicht zum ers-
ten Mal auf dem Kirchentag. Aber ist diese Veranstaltung auch fiir Sie eine
besondere?

Angela Merkel: Ich meine, dass der Kirchentag in diesem Jahr sowieso eine
besondere Veranstaltung ist, weil wir nicht immer 500 Jahre Reformation fei-
ern konnen. Deshalb ist er eine ganz besondere Erinnerung an Martin Luther,
die uns in die Geschichte zuriickfiihrt. Als Martin Luther lebte, war Kolum-
bus in Amerika. Damals haben die guten Beziehungen mit Amerika begon-
nen. Dass der friithere amerikanische Priasident heute bei uns ist, ist nattirlich
die zweite Besonderheit.

Heinrich Bedford-Strohm: In den USA redet man die amerikanischen Pra-
sidenten auch dann mit »Herr Prasident« an, wenn sie nicht mehr im Amt

1 Teil 1: Stenografierter Text im Wortlaut, Teil 2: Fiir den Abdruck erstellte Bearbeitung
der Transkription des Tonmitschnitts der Veranstaltung. Die Protokollierung der eng-
lischen Gespréchsteile erfolgte anhand der Simultantibersetzung (Teil 1) bzw. wurde
vom transkribierten Tonmitschnitt (Teil 2) tibersetzt.

179



Hauptvortrage

sind. Also sage ich jetzt: Herr Préasident, auch ich begriifse Sie herzlich hier bei
uns in Deutschland, hier in Berlin. Sie haben Berlin schon mehrere Male be-
sucht. Jetzt ist es, soweit ich weif3, Ihr erster Besuch im Ruhestand. Wie ist es,
vor so vielen Menschen auf dem Deutschen Evangelischen Kirchentag in
Berlin zu sein?

Barack Obama: Zunichst einmal guten Tag. Es ist schon, Sie alle zu sehen,
und es ist gut, wieder in Deutschland und in Berlin zu sein.

Ich muss sagen, dass ich nicht nur diese Stadt liebe, sondern dass auch
eine meiner liebsten Partnerinnen wéhrend meiner gesamten Prasidentschaft
hier neben mir sitzt. Bundeskanzlerin Merkel hat eine hervorragende Arbeit
geleistet, nicht nur hier in Deutschland, sondern auf der ganzen Welt. Es ist
eine Ehre fiir mich, eingeladen worden zu sein, an diesem wunderbaren Er-
eignis teilzunehmen, nicht zuletzt, weil mein eigenes 6ffentliches Leben in
der Arbeit mit Kirchen in Armenvierteln in Chicago begonnen hat.

Fiir alle, die daran interessiert sind, eine bessere Welt zu schaffen: Man
muss wirklich zielstrebig sein. Wir miissen daran glauben, dass wir Dinge
verbessern konnen, dass wir Menschen mit Giite und Toleranz behandeln
konnen, dass wir Grében zwischen den Volkern, zwischen den Religionen
iiberbriicken kénnen und dass wir unter einem giitigen Gott leben. Das hat
mich wahrend meines ganzen Arbeitslebens, wihrend meines gesamten
Lebens angetrieben.

Was mich besonders begeistert, ist, hier heute so viele junge Menschen zu
sehen, in einer Zeit, in der die Welt sehr kompliziert geworden ist, in einer
Zeit, in der wir furchtbare Gewalt erleben miissen, gerade in Manchester. Wir
sind niedergeschmettert, das erlebt zu haben; wir haben bereits eine Botschaft
nach Manchester geschickt, um den Familien unser Beileid auszudriicken.
Auch niedergeschmettert bin ich, zu sehen, dass Menschen anderen Men-
schen so grofles Leid zufiigen, nur weil sie anders sind; so ist es aber eben
auch eine Zeit der Hoffnung.

Meine Hoffnung ist, dass ich jetzt, da ich nicht mehr Prasident bin, aber
doch hoffentlich immer noch ein bisschen Einfluss habe, vielleicht in der Lage
sein kdnnte, immer mehr Menschen, jungen Menschen, zu helfen, mit diesen
Herausforderungen umzugehen, eine neue Generation von Fiihrern zu moti-
vieren und immer mehr Menschen dazu zu bringen, sich gemeinsam um das
Gemeinwohl zu kiimmern. Ich denke, ein Ereignis wie dieses ist dafiir sehr
geeignet.

Bedford-Strohm: Herr Prasident, Sie sind jetzt seit etwa vier Monaten nicht
mehr im Amt. Sie haben Urlaub gemacht und wahrscheinlich auch Gelegen-
heit gehabt, tiber die Zeit Ihrer Prasidentschaft, tiber die acht Jahre, die Sie
den Vereinigten Staaten von Amerika als Prasident gedient haben, nach-
zudenken. Mich wiirde interessieren, was Ihnen durch den Kopf geht, wenn
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Sie im Riickblick auf Ihre acht Jahre schauen, auf Héhepunkte, aber auch auf
schwierige Zeiten, auch auf Dinge, bei denen Sie vielleicht im Nachhinein
sagen: Es tut mir leid, es tut mir weh, dass ich das nicht geschafft habe.

Obama: Zunichst einmal muss man bedenken, dass es erst vier Monate her
ist. Ich habe vielleicht noch nicht genug historischen Abstand. Ich habe zu-
nachst versucht, endlich einmal auszuschlafen; ich versuche, ein bisschen
mehr Zeit mit Michelle zu verbringen, damit sie mir die viele Zeit vergibt,
die ich anderswo verbracht habe. Ich habe viel Zeit mit meinen Tochtern ver-
bracht, die jetzt so alt sind, dass ich nicht mehr unbedingt der interessanteste
Gespréachspartner bin. Sie sind an ihren Freunden mehr interessiert, aber sie
sind doch auch noch interessiert daran, ein bisschen Zeit mit mir zu ver-
bringen. Das versuche ich wirklich zu nutzen.

Aber ich bin sehr stolz auf meine Arbeit als Prasident. Ich denke, wie auch
Frau Bundeskanzlerin Merkel bestdtigen wird, wenn man im offentlichen
Leben aktiv ist, dann muss man anerkennen, dass man nie alles erreicht,
was man sich vornimmt. Es ist eine menschliche Geschichte, und da gibt es
immer Fehler und Probleme. Sie versuchen halt, mit anderen zusammenzu-
arbeiten, die Ihre Werte, Ihre Vision teilen, um die Dinge zu verbessern; aber
man muss sich schon dariiber im Klaren sein, dass man nichts Perfektes er-
reichen wird.

Ein gutes Beispiel, auf das ich wirklich sehr stolz bin, ist die Reform des
Gesundheitswesens in den Vereinigten Staaten. Wie viele von Thnen wissen,
ist die Gesundheitsversorgung in den Vereinigten Staaten ganz speziell. Als
einziges Land unter den fithrenden Industrienationen haben wir keine Ge-
sundheitsvorsorge fiir alle. Es gibt viele Menschen, die sich einfach keine
medizinische Behandlung leisten kénnen. Mein Ziel war es, wahrend meiner
Prasidentschaft 100 Prozent der Bevolkerung eine medizinische Versorgung
zu verschaffen. Das hat nicht ganz geklappt; aber immerhin haben wir
20 Millionen Menschen zusitzlich ins System hineingebracht. Nattirlich be-
daure ich es, dass es mir nicht gelungen ist, allen eine medizinische Versor-
gung zu verschaffen. Das Ganze ist jetzt insgesamt bedroht, weil es eine Dis-
kussion gibt, das wieder abzuschaffen. Aber fiir diese 20 Millionen Menschen
hat sich das Leben verbessert. Wir haben einen neuen Standard gesetzt und
gezeigt, was moglich ist. Danach kann man jetzt streben.

Ich habe oft gesagt, dass ich mich als Prasident als Staffelldufer sehe. Ich
habe meinen Teil des Rennens absolviert, und jetzt habe ich den Stab an den
nichsten Laufer {ibergeben.

Deshalb ist es mir auch so wichtig, heute zu jungen Menschen zu spre-
chen. Denn jede Generation versucht, Fortschritte zu erzielen, und weifs da-
bei, dass das, was sie erreicht, nicht perfekt ist, dass wir nicht alle Probleme
16sen konnen. Da muss eben der Stab an irgendjemanden weitergegeben wer-
den. Wir miissen ihn von jemandem hinter uns tibernehmen, und hoffentlich
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werden wir dann unseren Teil der Wegstrecke erfolgreich laufen. Auf jeden
Fall gilt das fiir Deutschland, fiir Europa.

Wenn Sie sich tiberlegen: Trotz all der Tragodien, die wir taglich sehen,
war die Welt nie wohlhabender, gesiinder und besser gebildet. Junge Men-
schen haben heutzutage Zugang zu Informationen und Chancen, die un-
denkbar gewesen wéren, als ich geboren wurde, als Angela Merkel geboren
wurde. Wenn ich dartiber nachdenke, bin ich der Zukunft gegeniiber doch
sehr optimistisch eingestellt. Aber es hdngt alles von jungen Menschen wie
denen hier heute in Berlin ab. Deswegen méchte ich auch mein Wissen wei-
tergeben.

Bedford-Strohm: Sie haben jetzt {iber ein sehr wichtiges innenpolitisches The-
ma gesprochen. Was féllt Thnen ein, wenn Sie sich Thre Rolle in der interna-
tionalen Politik, in der Welt, in diesen acht Jahren vor Augen fithren? Was
bedauern Sie, und wo haben Sie das Gefiihl gehabt: Heute weif ich, warum
ich das alles getan habe und warum es gut ist, dass ich diesen Weg gegangen
bin und jetzt als Prasident das tun kann, was ich tue?

Obama: Die Kanzlerin und ich haben eben kurz miteinander gesprochen. Ich
denke, die Weltordnung befindet sich am Scheideweg. Jetzt ist ein wichtiger
Zeitpunkt in der Weltgemeinschaft. Ich bin ja 1961 zur Welt gekommen. Das
lasst mich fiir viele sehr alt erscheinen, aber historisch gesehen ist das gar
kein langer Zeitraum. Als ich geboren wurde, war Berlin eine geteilte Stadt,
der Eiserne Vorhang stand noch, und es gab Apartheid in Siidafrika. In gro-
Ben Teilen der Welt war die Diktatur der Normalzustand. Wir waren gerade
erst aus dem vernichtenden Zweiten Weltkrieg und aus dem Koreakrieg her-
vorgegangen, und viele Menschen hatten noch unter dem Kolonialismus zu
leiden.

Aber es gibt einige Prinzipien: den Rechtsstaat, die Wiirde des Einzelnen,
die Freiheit der Religion, Pressefreiheit, eine globale Marktwirtschaft. Auf-
grund dieser Prinzipien, die in Schiiben in Europa und in den USA immer
wieder Menschen zusammengebracht haben, haben wir einen unglaublichen
Fortschritt erlebt. Hier in Europa gab es nie eine Zeit groferen Wohlstands,
grofieren Friedens als in den letzten drei oder vier Jahrzehnten. Das ist eine
groflartige Errungenschaft.

Ich denke manchmal, dass manche junge Menschen das als selbstver-
standlich hinnehmen. Wir miissen aber jetzt erkennen, dass es aufgrund der
Globalisierung, der technologischen Entwicklung zu Verwerfungen, zu Un-
gleichheiten zwischen den verschiedenen Landern und Volkern gekommen
ist. Durch das Internet sind wir gleichzeitig ndher aneinandergertickt. Den-
noch kommen wir von unterschiedlichen kulturellen Hintergriinden. Das
fiihlt sich manchmal an, als wiirde die Welt schrumpfen.

Aufgrund der Flichtlingskrise haben wir das Gefiihl, dass diese Welt-

182



Engagiert Demokratie gestalten

ordnung verdndert oder aktualisiert werden muss. Sie muss standig erneuert
werden. Denn es gibt ja diese Angst, die umgeht, und diesen Fremdenhass,
den Nationalismus, die Intoleranz und antidemokratische Stromungen.
Wenn ich an meine Rolle als Prasident zuriickdenke, und auch jetzt als Biirger
der Vereinigten Staaten und als Weltbiirger, denke ich, dass es das Wichtigste
ist, dass wir uns hinter diese Werte stellen und die Strémungen zuriickdrén-
gen, die Menschenrechte verletzen oder die Demokratie, die Freiheiten des
Einzelnen wie die des Gewissens und der Religion zuriickdrangen wollen.
Ich denke, das ist ein wichtiger Kampf, den wir austragen miissen. Alle von
uns sind da gefragt und wenn ich einmal nach Syrien blicke, ist das nicht
einfach. Trotz all unserer Bemiihungen, Frau Merkel und ich haben sehr da-
ran gearbeitet, wiitet dort noch ein furchtbarer Krieg. Er hat Hunderttausen-
de Menschen getotet und noch mehr Menschen, Millionen, vertrieben. Das
erfordert meiner Meinung nach all unser Bemiihen, um zu erkennen, was auf
der anderen Seite der Welt, in diesen Landern, passiert, sei es in Afrika, in
Asien oder in Lateinamerika. Wir miissen erkennen, dass das Auswirkungen
auf uns hat. Wir miissen uns engagieren, um jenen Landern zu helfen, Frie-
den und Wohlstand zu erreichen. Als Prasident hatte ich nicht immer die
Mittel zur Hand, um diese Anderungen voranzutreiben. Wir haben zumin-
dest versucht, was wir konnten. Abraham Lincoln hat gesagt, wenn wir es
lange genug versuchen, werden wir als Gewinner hervorgehen.

Bedford-Strohm: Einige Themen, die der Prasident angesprochen hat, wer-
den wir nachher vertiefen. Jetzt mochte ich mich an die Bundeskanzlerin
wenden. Frau Bundeskanzlerin, das Thema unserer heutigen Veranstaltung
ist Demokratie und die Frage, was wir als Christinnen und Christen dazu
beitragen kénnen.

Nun ist ja die Demokratie in vieler Hinsicht bedroht. Das ist eben schon
angeklungen. Wir haben bei vielen Menschen ein Gefiihl des Sich-Entfernens
von den Grundorientierungen und vom Engagement in der Demokratie.
Manche Menschen haben das Gefiihl, die wichtigsten Probleme werden nicht
gelost. Die Politik scheint ohnmaéchtig gegentiiber den Problemen zu sein. Wir
haben tiber die Fliichtlingsfrage diskutiert. Europa hat es nicht geschafft, eine
gemeinsame Position zu finden. Kénnen Sie verstehen, wenn sich Menschen
von der Demokratie abwenden, weil sie das Gefiihl haben, sie 19st die Pro-
bleme nicht?

Merkel: Ich glaube, dass in der Tat, wie es Barack Obama eben auch gesagt
hat, hundertprozentige Losungen selten gelingen. Aber nehmen wir jetzt das
Thema Fliichtlinge. Dazu muss man zunichst sagen, dass Hunderttausende,
vielleicht sogar Millionen Menschen in Deutschland Mitgefiihl, Aufnahme-
bereitschaft, Solidaritdt gezeigt haben, ehrenamtlich, hauptamtlich, und dass
in diesen Tagen, als so viele kamen, ganz sichtbar war, dass man etwas be-
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wegen kann. Dafiir konnen wir doch erst einmal dankbar sein. Dann kom-
men die nidchsten Fragen. Aber das ist ja das Leben.

Barack Obama hat gesagt, dass er 1961 geboren worden ist. Das war das
Jahr, in dem die Mauer gebaut wurde. Ich bin noch sieben Jahre friiher ge-
boren worden. Ich kam in die Schule, da wurde die Mauer gebaut. Meine
Eltern waren an dem Tag schockiert. Unser ganzes Leben hatte sich gedndert.
Wir konnten plétzlich die Grofimutter nicht mehr besuchen, auch die Tante
nicht mehr besuchen, Berlin war geteilt.

Dann haben zum Beispiel immer wieder Menschen darauf aufgepasst,
dass man die, die in Bautzen, in der DDR im Gefangnis safSen, nicht verges-
sen hat. Das hat diesen Menschen einen Namen gegeben. Sie wurden heraus-
gekauft. Es wurde auf humanitire Fragen aufgepasst, darauf, dass man sich
wieder besuchen konnte. Damit ist etwas in Gang gekommen. Viele sind
vielleicht jahrzehntelang verlacht worden, wenn sie gesagt haben, die deut-
sche Einheit komme eines Tages — und sie ist gekommen. Jetzt dtirfen wir
nicht immer nur in Monaten denken, sondern wir miissen in Jahren denken.

Das hat mein Leben geprégt. Ich hatte schon meine Pldne gemacht, wie ich
mit Eintritt ins Rentenalter endlich nach Amerika reise. Es ist frither passiert.
Man muss sich einfach sagen: Das, wovon ich {iberzeugt bin, versuche ich
Tag fiir Tag nicht zu vergessen, sondern ein Stiick dafiir zu arbeiten, auch
einmal Widerstiande hinzunehmen. Dann geht es manchmal langsamer, als
wir denken, aber dann habe ich wenigstens ein gutes Gefiihl, das Gefiihl,
dass ich etwas fiir das tue, was mir wichtig ist. Die Summe von all dem, die
vielen Initiativen machen uns stark. Dabei gibt es Riickschldge. Geschichte
besteht auch aus Riickschldgen; aber man muss nach vorn schauen.

Bedford-Strohm: Ich will eins der Themen, die Sie genannt haben, aufgreifen:
das Thema Fliichtlingspolitik. Als Bischof bekomme ich im Moment viele
Briefe von Menschen, die sich engagiert haben, die sich intensiv, mit viel Em-
pathie um Fliichtlinge gekiimmert haben, die geholfen haben, dass diese in-
tegriert werden, dass sie Deutsch lernen konnen und jetzt vielleicht einen Job
bekommen. Die schreiben mir: Mein Schiitzling, um den ich mich so gekiim-
mert habe, soll abgeschoben werden. Sie schreiben mir, etwa wenn es um
Afghanistan geht, dass sie in Panik sind, in grofler Sorge, dass ihr Schiitzling
dort Gefahr an Leib und Leben erleidet. Sie schreiben mir vor allem auch
dann, wenn es um Menschen geht, die in ihren jeweiligen Kontexten Heimat
gefunden haben, die Jobs haben, von denen der Handwerksmeister sagt: Ich
brauche ihn. Sie kénnen nicht verstehen, warum es die Politik nicht schafft,
flexible Regelungen zu finden, damit solche Leute bleiben kénnen, von denen
alle wollen, dass sie bleiben. Kénnen Sie dazu etwas sagen?

Merkel: Das gehort wirklich zu den sehr schwierigen Themen, das ist {iber-
haupt keine Frage, auch weil wir es am Anfang, als sehr viele kamen, nicht
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geschafft haben, die Verfahren schnell zu machen. Menschen sind dann in die
Stadte und Gemeinden gekommen, andere haben sich um sie gekiimmert.
Deshalb gibt es eine sehr grofSe Sorge, dass diejenigen, die sich jetzt integriert
haben, das Land wieder verlassen miissen. Es gibt Menschen, die freiwillig
zurlickgehen. Ich glaube, das ist das Einfachste. Aber es gibt auch welche,
denen wir sagen: Ihr miisst zuriick!

Jetzt sage ich Thnen: Das gehort, wenn Sie Bundeskanzlerin oder Innen-
minister sind, vielleicht zu den schwierigsten Themen. Auf der einen Seite
wissen wir, dass sehr viele Menschen aus Afghanistan vielleicht noch zu uns
kommen wollen und dass nur die Hélfte von ihnen bei uns als Fliichtlinge
anerkannt werden wird. Menschen fragen mich genauso, wie sie Sie fragen:
Warum er?

Wie kann das sein, wenn wir ein Rechtsstaat sind, dass wir ein Verfahren
hatten, dass wir noch einmal ein Gerichtsverfahren durchgefiihrt haben, und
immer wurde gesagt, es gebe kein Recht hierzubleiben, und dann macht der
Rechtsstaat eine Ausnahme nach der anderen? Miissen wir nicht denen hel-
fen, die unsere Hilfe wirklich brauchen? Davon gibt es Hunderttausende.

Dieses Dilemma auszuhalten und hierbei eine richtige Entscheidung zu
treffen, das kann ich fiir mich nur so auflosen, dass ich sage: Wir miissen die
Entscheidung jetzt schnell treffen. Wir diirfen die Menschen, die keine Er-
laubnis haben, hier zu sein, nicht erst in die Gemeinden schicken, wo Ehren-
amtliche so viel Arbeit investieren, sondern miissen sie schneller nach Hause
schicken. Das ist die beste Variante.

Bedford-Strohm: Bevor ich an Christina Aus der Au tibergebe, habe ich noch
eine Nachfrage.

Merkel: Ja, ich weif3, dass ich mich damit nicht beliebt mache. Ich will aber
trotzdem sagen, dass wir auch aufpassen miissen, dass wir wirklich denen
helfen, die unsere Hilfe brauchen, und davon gibt es mehr als genug auf der
Welt.

Bedford-Strohm: Eine Nachfrage noch zu denen, die schon sehr lange hier
sind. Sie haben gesagt, dass die Verfahren friiher sehr lange gedauert haben.
Jetzt hat man es geschafft, die Verfahren zu beschleunigen. Koénnte nicht De-
mokratie das Recht so verdndern, das ist vielleicht etwas, was die Menschen
auch von der Demokratie erwarten, dass es auf die Menschen passt? Dann
kénnten Menschen, die schon sehr lange hier sind, deren Kinder in der Schule
sind, die Deutsch sprechen, hierbleiben und das, was jetzt faktisch vorhanden
ist, kann geldst werden?

Merkel: Wir haben schon eine ganze Menge an Regelungen geschaffen, und
es gibt auch Ermessensspielriume der Kommunen. Ich bekomme selbst
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immer wieder solche Briefe. Wir haben vor allen Dingen gesagt: Wer eine
Ausbildung begonnen hat, darf diese Ausbildung zu Ende machen und an-
schlielend noch zwei Jahre hierbleiben. Wenn er einen Arbeitsplatz findet,
darf er auch hierbleiben. Ich glaube, das ist schon einer der wichtigen Schrit-
te, die wir gemacht haben. Ich will sagen, dass es viele solche Falle gibt, Brie-
fe, die Sie und die wir bekommen. Aber wir sollten tiberlegen: Im Jahr 2015
sind 890.000 Menschen zu uns gekommen, davon 150.000 Menschen aus Af-
ghanistan, und es hat, glaube ich, noch keine 1.000 gegeben, ich bin nicht
ganz sicher, aber um die Grofienordnung zu sagen, die tiberhaupt damit kon-
frontiert wurden, dass sie wieder zuriick miissen. Ich denke, wir miissen
Klarheit schaffen. Aber die tiberwiegende Zahl hat wirklich gute Integrations-
chancen. Das sollte man nicht vergessen. Wir versuchen, sachgerechte
Losungen zu finden.

Obama: Bevor ich noch eine andere Frage beantworten soll, mochte ich hier-
zu etwas sagen.

Die Vereinigten Staaten haben, weil sie geografisch sehr weit weg sind
und ein Ozean zwischen uns liegt, zwar nicht so viel Einwanderung von
Fliichtlingen aus Syrien und Afghanistan gesehen, aber es gibt viele Debatten
iiber Einwanderer aus Mexiko und in jiingster Zeit auch aus Stidamerika, aus
Lateinamerika.

Der Kampf, den Frau Merkel hatte und den ich als Préasident hatte, ist,
dass in den Augen Gottes ein Kind auf der anderen Seite der Grenze natiirlich
genauso Barmherzigkeit und Mitgefiihl verdient wie ein Kind auf unserer
Seite der Grenze. Nattirlich hat es einen Anspruch auf Schutz, Liebe und
Bildung. Aber wir sind eben auch die Staatschefs von Landern und haben
eine Verantwortung gegentiber den Biirgern und Biirgerinnen innerhalb un-
serer Grenzen — und wir haben begrenzte Ressourcen.

Ein Teil unserer Aufgabe als Regierungen ist es also, Barmherzigkeit, Soli-
daritdt und Mitgefiihl gegeniiber jenen, die sie bendtigen, zu zeigen. Aber wir
miissen auch innerhalb der rechtlichen Grenzen arbeiten und unserer Verant-
wortung gegeniiber den Biirgerinnen und Biirgern der Lander, denen wir
dienen, gerecht werden. Das ist nicht immer einfach.

Was wir aber tun konnen, ist, mehr Chancen fiir Menschen in ihren eige-
nen Landern zu schaffen. Eine der Herausforderungen, denen ich mich in
den Vereinigten Staaten gegeniiber gesehen habe, wie wahrscheinlich Frau
Merkel hier in Deutschland, war es, die Menschen dazu zu bringen, Folgen-
des zu verstehen: Wenn wir Entwicklungshilfe fiir Afrika bereitstellen oder
uns in Gebieten, in denen es zu Kriegen gekommen ist, mit Konfliktlosungen
befassen oder wenn wir Investitionen in den Klimaschutz vornehmen und
versuchen, den Landwirten und allen Menschen, die an der Klimaveriande-
rung leiden, zu helfen, dies nicht nur aus Freundlichkeit tun und um den
Menschen selbst zu helfen, sondern auch, weil wir uns in dieser Welt, in der
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wir heute leben, nicht mehr schiitzen konnen, wenn es Armut und Krieg gibt.
Wir kénnen uns nicht hinter einer Wand verstecken. Ich denke, es ist ganz
wichtig, diese Positionen als Teil unseres eigenen Wohlergehens zu verstehen
und nicht nur als Teil des Wohlergehens anderer.

Aus der Au: Mister President, ich darf noch einmal etwas grundsétzlicher
nachhaken. Sie sagen, in den Augen Gottes sind die Menschen dort wichtig.
Sie sprechen von Mitleid und Mitgefiihl. Es ist wahrscheinlich kein Zufall,
dass der Bischof von den Menschen auf dem Kirchentag sehr viel Applaus
erhalten hat, die genauso fiihlen: Da muss man doch helfen! Die miissen doch
bleiben koénnen! Kirchentag ist eine Veranstaltung von Christinnen und
Christen, die sich in der Politik genau dafiir einsetzen. Nun hat Religion im
Offentlichen wieder zugenommen, im Positiven wie im Negativen. Besteht
vielleicht gerade in den Vereinigten Staaten auch die Gefahr, dass es zu viel
religiose Argumentation im politischen Diskurs gibt? Gibt es so etwas wie zu
viel Glaube, der dann pragmatisch gar nicht umgesetzt werden kann? Clasht
das?

Obama: Die Vereinigten Staaten sind ein sehr religioses Land. Ich glaube, das
war immer eine Quelle grofler Starke. Historisch ist der Grund dafiir, dass
wir einen so starken Glauben haben, dass es eine Trennung zwischen Kirche
und Staat gibt. Das wurde tibrigens als Schutzmechanismus gesehen, sodass
Glaubensgemeinschaften ihren Glauben frei ausleben kénnen.

Ich glaube, die Frage ist gar nicht, ob es bei Menschen, die in den 6ffent-
lichen Dienst oder in die Regierung gehen, zu viel religise Motivation gibt.
Ich denke, das Problem besteht eher darin, dass es in einer Demokratie immer
Menschen unterschiedlicher Glaubensrichtungen geben wird. In der Demo-
kratie ist Kompromiss unumgénglich. Wenn wir iiber unseren Glauben spre-
chen, kénnen wir in mancherlei Hinsicht keinen Kompromiss schliefSen. Das
Problem ist, dass wir manchmal die gleiche Kompromisslosigkeit, die wir im
Glauben zeigen, in die Politik tragen. In den Vereinigten Staaten sind wir ja
im Wesentlichen ein christliches Land, aber eben auch ein jiidisches Land, ein
islamisches Land, ein Land mit vielen Menschen, die Atheisten sind. Aber
wir haben ethische Prinzipien und Grundsitze, die uns zusammenbringen.
Wenn wir uns darauf konzentrieren, dann konnen wir vorankommen, selbst
wenn in unseren eigenen Familien, Glaubensgemeinschaften oder in unseren
eigenen Praktiken Dinge sind, mit denen wir nicht unbedingt konform gehen
konnen. Da lassen wir uns manchmal verwirren.

Fiir mich kann ich sagen: In meinem eigenen Glauben denke ich auch,
dass es immer hilfreich ist, ein bisschen zu zweifeln. Der Grund, warum
man den Glauben braucht, ist, dass man an Dinge glaubt, die man nicht di-
rekt sehen kann. Deshalb versuche ich, bescheiden zu sein, wenn es um den
Glauben geht. Ich habe immer das Gefiihl, dass Gott allein durch mich
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spricht, aber ich gehe davon aus, dass er die Weisheit in allen Menschen sieht.
Wenn ich davon tiberzeugt bin, dass ich immer Recht habe und gar nicht
zulasse, dass vielleicht irgendwer sonst auch die Weisheit haben kénnte, den
Willen Gottes zum Ausdruck zu bringen, dann ist die logische Konsequenz
oft sehr grofie Grausamkeit und Gewalt.

Wir leben in einer pluralistischen Welt, in einer Welt, in der viele verschie-
dene Menschen unterschiedlichen Glaubens und unterschiedlicher Traditio-
nen zusammenkommen. Wir sollten uns stets daran erinnern, dass wir immer
nur einen Teil der Wahrheit sehen. Niemand hat die ganze Wahrheit. Das ist
wirklich sehr wichtig.

Aus der Au: Ich méchte Thnen, Frau Bundeskanzlerin, die gleiche Frage stel-
len. 500 Jahre Reformation. Fiir die Reformatoren war schon klar, dass Beruf
und Alltag auch Gottesdienst sind und von christlichen Werten geprégt sein
sollen. Wie sehen Sie in Deutschland das Engagement von Christinnen und
Christen im politischen Bereich?

Merkel: Um an das anzuschlieflen, was Barack Obama eben gesagt hat, moch-
te ich fiir mich sagen: Der christliche Glaube ist erst einmal mein Glaube, der
fiir mich bedeutet, dass es etwas {iber mir und in mir gibt, das mich als ein
Geschopf Gottes verstehen ldsst, mit Fahigkeiten, aber eben auch mit end-
lichen Fahigkeiten. Das heifst, ich bin aufgefordert, nach bestem Wissen und
Gewissen zu handeln, inspiriert auch durch den christlichen Glauben. Aber
ich habe auch das Recht, Fehler zu machen. Nicht das Recht, aber ich weif3,
ich mache auch Fehler, und ich bin damit nicht vernichtet, sondern ich bin
darin auch aufgehoben.

Das gibt eine gewisse Demut, an die Dinge heranzugehen. Diese Demut
wiederum gibt die Moglichkeit, auf die Starken der anderen zu schauen. Wir
sind zur Freiheit berufen, aber jeder ist zur Freiheit berufen, und meine Frei-
heit ist nicht unendlich, sondern durch die Freiheit der anderen begrenzt. Das
fiihrt zu einem Verstandnis der Gesellschaft. Das zeigt sich nattirlich in jeder
meiner politischen Taten und in den politischen Taten anderer.

Barack Obama hat es gesagt: Die Vereinigten Staaten von Amerika be-
stehen nicht nur aus Christen. Genauso ist es auch in Deutschland. Wir sind
zutiefst christlich geprégt, wir sind aber auch jiidisch gepragt, wir haben viele
Muslime bei uns. Religion darf eins nicht tun: sich so iiberheben, dass zum
Schluss daraus unterschiedliche Wertigkeiten des Menschen entstehen. Nicht
umsonst lautet Artikel 1 unseres Grundgesetzes, dass die Wiirde des Men-
schen unteilbar, unantastbar ist. Beides ist richtig. Deshalb ist im tdglichen
Leben aus dem christlichen Glauben geronnen, dass ich mich fiir die Wiirde
der Menschen einsetzen muss und dass es schon ist, wenn es eine gemein-
same Inspiration wie einen gemeinsamen Glauben gibt. Es ist sicherlich
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schwieriger, in der Diaspora zu leben als unter vielen, die den christlichen
Glauben teilen. Das gibt noch einmal zusétzliche Kraft.

Aus der Au: Von beiden habe ich jetzt gehort: Ein christlicher Glaube, der
tauglich ist fiir die Umsetzung in einer pluralistischen Demokratie, ist das
Bekenntnis zum Grundgesetz und das Eingestindnis der eigenen Be-
schrianktheit. Der andere konnte auch Recht haben. Ist das die Quintessenz
eines demokratietauglichen christlichen Glaubens?

Merkel: Ich wiirde sagen, das ist weitestgehend richtig.

Obama: Nun, ich denke, das ist die Herausforderung, der wir uns alle stellen
miissen. Darauf gibt es keine perfekte Antwort. Wir entdecken durch unsere
Handlungen, durch unser Nachdenken, wie Frau Merkel gesagt hat, dass wir
motiviert sind durch unseren Glauben, unser Gewissen, die Werte und Idea-
le, die uns am wichtigsten sind. Wir sollten bereit sein, hierfiir Risiken ein-
zugehen und konventionelle Wahrheiten auf den Priifstand zu stellen.

Wenn Sie sich die Vereinigten Staaten vor Augen fiihren, so waren es
Glédubige, die sich als Erste gegen die Sklaverei erhoben haben. Das hat schon
ein bisschen rechthaberische Wut erfordert, um sich gegen die Regierung zu
stellen. Es war urspriinglich eine radikale Bewegung, die letztendlich das
Bewusstsein der Menschen auf eine neue Ebene gehoben und diesen langen
Weg zur Freiheit ermoglicht hat.

Wir miissen also aufgrund dessen handeln, was wir fiir wahr und richtig
halten. Das Einzige, was ich dazu sagen wollte, ist: Wenn wir das machen, ist
es durchaus wichtig, dass wir uns auch immer daran erinnern, dass Gott
nicht zu uns allein spricht. Wenn unsere Handlungen die Freiheit und die
Wiirde anderer oder den Respekt gegeniiber anderen zu verletzen scheinen,
wenn wir anderen, die nicht unserer Meinung sind, nicht mehr zuhoren,
wenn wir Angst haben, dass wir so schwach sind, dass wir uns dem nicht
offnen konnen, dass wir sofort zurtickschlagen miissen, wenn jemand etwas
anderes sagt als das, was wir denken, dann ist unser Glaube nicht sehr stark.
Die Stdrke unseres Glaubens driickt sich darin aus, wie wir mit jenen umge-
hen, die andere Meinungen haben. Man kann ja trotzdem gute Argumente
haben. Das kann vielleicht dazu fiihren, dass man gemeinsam arbeiten und
leben kann. Wenn man einen ausreichend starken Glauben und ausreichend
starke Ideen hat und diese wirklich die Probe der Zeit bestehen, dann wird
sich die Universitdt hin zur Gerechtigkeit neigen, wie Martin Luther gesagt
hat. Manchmal ist es schon schwer, das wirklich durchzuhalten.

Bedford-Strohm: Ich mo6chte es konkret machen, denn das beschiftigt mich
und es beschiftigt, glaube ich, uns alle. Sie haben in Threr Autobiografie The
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Audacity of Hope? selbst Bezug auf eine bestimmte Bibelstelle genommen, die
extrem herausfordernd ist. Dabei geht es darum, dass wir den Hungrigen zu
essen geben, die Nackten kleiden, den Durstigen zu trinken geben. Matthaus
25, das Gleichnis vom Weltgericht. Christus sagt am Ende: »Was ihr fiir einen
meiner geringsten Briider« — wir ergdnzen: Schwestern — »getan habt, das
habt ihr fiir mich getan.« Christus selbst identifiziert sich mit den Menschen,
die nichts zu essen haben.

Jetzt moéchte ich, wenn der — jedenfalls lange Zeit — méchtigste Mann der
Welt neben mir sitzt, fragen ...

Merkel: Nein. Ich habe so geschaut, weil ich erst einmal neben Thnen sitze.

Bedford-Strohm: Das »neben« war etwas inklusiver gemeint, als Sie es ver-
standen haben. Ich setze noch einmal an. Zwei Pldtze neben mir sitzt der
Mann, der ein Land gefiihrt hat, das einen Militdretat von 600 Milliarden
US-Dollar hat. Das ist eine moralische Frage, aber wir miissen einfach darii-
ber reden. Gleichzeitig sterben jeden Tag 24.000 Menschen, weil es nicht ge-
niigend Nahrung und nicht gentigend Medizin fiir sie gibt, obwohl Nahrung
und Medizin auf der Welt vorhanden sind. Das ist eine extreme Spannung, in
der wir da leben. Wir miissen dariiber reden, wie wir mit dieser Spannung
umgehen. Mich interessiert einfach, wie Sie als jemand, der diese Bibelstelle
als sehr wichtig fiir sich gesehen hat, mit diesem Widerspruch umgehen und
wo Sie die Perspektiven sehen, dass wir endlich zu einer Welt kommen, in der
alle Menschen in Wiirde leben kénnen.

Obama: Das ist eine grofie Frage. Wie viel Zeit haben wir denn? Ich mochte
die Frage in zwei Teile unterteilen. Ich denke, eine der wichtigsten Fragen, die
sich dieser Generation und kiinftigen Generationen stellen wird, ist die wach-
sende Liicke zwischen Chancen und Moglichkeiten, die innerhalb der einzel-
nen Lander und zwischen den Landern entsteht. Es gibt grofiartige Chancen,
Konsum und Wohlstand, tiber die einige Wenige verfiigen, im Vergleich zu
der Armut, die viele Menschen auf der Welt erleiden. Das ist etwas, was mei-
ner Meinung nach vor dem Gewissen nicht zu verantworten ist. Es gibt ge-
nug Lebensmittel fiir alle, es gibt genug Kleidung fiir alle, es gibt genug Bil-
dung fiir alle, wenn wir es nur schaffen, einen Sozialvertrag zu schliefSen, der
unsere besten Werte auch spiegelt.

Das ist nicht so einfach zu erreichen. Das ist nicht nur die Frage, einen
Scheck auszustellen und Geld zu schicken, sondern es geht darum, Gesell-
schaften zu schaffen, die sich selbst tragen, die selbstbewusst sind. Deswegen

2 Barack Obama: The Audacity of Hope. Thoughts on Reclaiming the American Dream, New
York 2006. Deutsch: Hoffnung wagen. Gedanken zur Riickbesinnung auf den American
Dream, Miinchen 2007.
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habe ich bei der Budgetierung unserer Hilfsprogramme nicht nur tiberlegt,
wie man den Menschen Fische geben kann, sondern auch, wie man ihnen
beibringen kann, selbst zu fischen, und wie man sicherstellen kann, dass Re-
gierungen die Interessen der Menschen am unteren Ende der Gesellschaft
fordern und nicht nur die Elite bedenken.

Wir sollten wirklich einmal einen Moment lang dariiber nachdenken, wie
viele Fortschritte wir allein schon wéhrend der Zeit meines eigenen Lebens
erreicht haben. Es gibt Hunderte von Millionen Menschen in China, Indien
und Afrika, die allein in den letzten paar Jahrzehnten aus drgster Armut he-
rausgekommen sind. Wir konzentrieren uns immer nur auf das, was noch
getan werden muss. Aber um uns selbst zu motivieren, miissen wir uns ein-
mal tiberlegen, was alles bereits erreicht worden ist, was schon geschafft wur-
de. Das ist das eine.

Der zweite Punkt ist: Hinsichtlich der Militdrausgaben wiirde ich es sehr
gern sehen, dass erst einmal die Atomwaffen aus dieser Welt verschwinden.
Das ist ja eins der Ziele gewesen, die ich als Prisident verfolgt habe. Wir
haben nattirlich auch ein bisschen die Bedeutung der nuklearen Arsenale auf-
seiten der USA und der Russen zuriickgedrdngt. Aber ebenso, wie wir Zeit
benétigen, um Menschen aus der Armut herauszuheben, wird es uns auch
standige Miihen abfordern, die Notwendigkeit der Militdrbudgets zu verrin-
gern. Wir leben nun einmal in einer gefahrlichen Welt, in einer Welt, in der die
Vereinigten Staaten oft aufgefordert sind, irgendwo die Bruchstiicke wieder
zusammenzusetzen, wo es sonst keiner tun kann. Ich habe das aus erster
Hand erfahren.

Wenn Sie sich an die Ebola-Krise in Afrika erinnern, so waren es im We-
sentlichen die amerikanische Regierung und unser Militdr, die dorthin gehen
und die Infrastruktur aufbauen mussten, um medizinische Zentren ein-
zurichten, um eine Krise zu bewiltigen, die Hunderttausende Menschen das
Leben hitte kosten konnen. Es gibt Zeiten, in denen man ohne derartige mi-
litdrische Anstrengungen nicht weiterkommt. Ich wiirde sagen, dass wir im
Lauf der Zeit die Diplomatie und andere Mittel stirken kénnen. Dann kon-
nen wir vielleicht die Bedeutung des Militdrs zuriickdrangen und unsere
Ziele auf andere Weise erreichen. Das bedeutet aber, dass wir das alles als Teil
unserer nationalen Sicherheit sehen. Das entsprechende Budget sollte nicht
nur in militdrische Hardware gehen; es sollte auch in die Diplomatie flieflen
und auch in die Bildung fiir Mddchen in kleinen Dérfern. In vielen Landern
ist es so, Sie wissen das, wo Madchen besser gebildet sind, geht es wirtschaft-
lich voran, und die Neigung zu Konflikten wird zuriickgedréangt.

Bedford-Strohm: Frau Bundeskanzlerin, m6chten Sie zu dem Thema auch
etwas sagen? Dann miissen wir schon zur Schlussfrage kommen.
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Merkel: Ich mdchte nur noch einmal daran erinnern: Barack Obama hat in
einer Welt, in der viele militdrische Auseinandersetzungen gefiihrt werden,
damals die Rede in Prag gehalten. Eine Welt ohne Nuklearwaffen sollte unser
Ziel sein. Wir diirfen auch die Ziele nicht vergessen, die im Augenblick ganz
unwahrscheinlich sind; denn Abriistung muss auf der Tagesordnung bleiben.
Das ist gar keine Frage. Auf der anderen Seite war ich zum Beispiel sehr
dankbar, dass, als wir gesehen haben, was mit den Jesiden im Irak passiert
und als das ganze Volk dort vernichtet werden sollte, die Vereinigten Staaten
von Amerika zusammen mit den Kurden in der Lage waren, militédrisch dort-
hin vorzudringen, Hilfsgiiter abzuwerfen und die islamistischen Terroristen
zu verjagen. Das war genau der Moment, in dem wir uns in der GrofSen Ko-
alition zusammengesetzt und gefragt haben: Kénnen wir da eigentlich zu-
schauen? Konnen wir sagen: »Schon, dass wir die Vereinigten Staaten ha-
ben!« und nichts tun? Wir tragen auch heute nicht den Léwenanteil, aber
wir tun wenigstens etwas. Ehrlich gesagt, habe ich mich dabei in einer Situa-
tion gefiihlt, in der ich diese Entscheidung bejahen konnte. Denn ich war
dankbar, dass es militdrische Fahigkeiten gab, die die Vernichtung des ge-
samten Volks verhindert haben. Auch das gehort dazu, aber das allein reicht
nattirlich nicht. Da muss Politik dazukommen, da muss Hilfe, zivile Anstren-
gung, dazukommen.

Aus der Au: Kénnen wir eigentlich zuschauen? Das ist die Frage. Was konnen
wir tun, wenn wir nicht mehr zuschauen kénnen?

Wir setzen unser Gesprach fort und ich freue mich sehr, dass wir auf der
Biihne jetzt vier Jugendliche begriiflen diirfen, die Bundeskanzlerin Merkel
und Président Obama ihre Fragen stellen. Die vier Jugendlichen nehmen teil
an einem Austauschprogramm zwischen der Trinity United Church of Christ
in Chicago und der CityGemeinde Hafen-Konkordien in Mannheim. Sie ha-
ben gemeinsam ein Musical entwickelt und einstudiert, in dem es um den
Kampf mit Vorurteilen geht, auch um Vorurteile, die mit Rasse und Haut-
farbe zu tun haben, und um die Uberwindung von schwierigen Herkunfts-
bedingungen. So vorbereitet, sitzen sie jetzt hier und stellen ihre Fragen.

Bedford-Strohm: Ja, ich begriifie zuerst Filiz-Marleen Kuyucu. Sie ist eine
Sozialarbeiterin aus Mannheim, 25 Jahre alt; sie hat Sozialarbeit studiert und
ist jetzt, in ihrem ersten Job, in der Fliichtlingsberatung in Mannheim tatig.

Filiz-Marleen Kuyucu: Meine Frage bezieht sich auf das Massensterben im
Mittelmeer. Wie bereits erwahnt, arbeite ich seit ldingerem in der Fliichtlings-
arbeit, unter anderem in einer Landeserstaufnahme fiir Fliichtlinge. Dort
kommen immer wieder sehr viele Bootsfliichtlinge an. Mein personlicher
Eindruck ist, dass wir uns an das Sterben gewhnt haben. Es ist zum Alltag
geworden. Mir ist bewusst, dass die Politik mit verschiedenen Herkunfts-
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landern an Losungen arbeitet, dennoch finde ich es unverantwortlich, so vie-
le Menschen auf dem Mittelmeer sterben zu lassen. Was kénnen Sie tun, da-
mit jetzt weniger Menschen sterben?

Merkel: Deshalb haben wir eine militdrische Mission, die Mission Sophia, die
erst einmal versucht, Menschenleben zu retten. Deutsche Soldaten haben in
den letzten Jahren bereits 20.000 Menschen im Mittelmeer gerettet; so haben
es viele andere Nationen auch getan. Aber natiirlich reicht das nicht, sondern
wir miissen den Schleppern und Schleusern den Kampf ansagen. Das sind
Menschenhindler in mafiotischen Strukturen, die auf Kosten von Menschen
und deren Leben arbeiten. Deshalb habe ich mich, als wir in der Agéis die
Situation hatten, dass Hunderte umgekommen sind, sehr fiir das Abkommen
mit der Tiirkei eingesetzt, weil wir der Tiirkei damit helfen, Fliichtlinge dort
besser zu versorgen. Wir nehmen auch Fliichtlinge auf, aber kontrolliert zwi-
schen Staaten. Und wir legen den Schleppern das Handwerk. Jetzt ist es die
Aufgabe, in Libyen einen Staat zu erzeugen, eine staatliche Struktur. Libyen
ist ein Land, in dem es Fliichtlingslager gibt, an die keine UN-Organisation
herankommt. Erst wenn wir dort wieder staatliche Strukturen haben, also
Menschen, mit denen wir {iberhaupt sprechen kénnen, dann werden wir
den gefliichteten Menschen aus Afrika, die dort in Libyen festsitzen, verntinf-
tige Lebensbedingungen geben kénnen. Dann kénnen wir tiber kontrollierte
Migration sprechen. Diese Aufgabe, in Libyen einen Staat herzustellen, erfor-
dert unsere ganze Kraft; sie dauert viel langer, als wir uns das erhofft haben,
aber wir miissen jeden Tag dafiir arbeiten.

Obama: Die Tragodien, die an einem Ort wie Syrien stattfanden und statt-
finden, gehoren zu denen, die mich verfolgen, seit wir den Ausbruch dieses
Kriegs erlebt haben. Die Situation in Afghanistan hat auch deswegen zur
Fluichtlingskrise beigetragen, weil es ein ganz besonders armes Land ist, das
sich mittlerweile seit {iber 30 Jahren im Krieg befindet. Wir werden das ganze
Leid nicht iiber Nacht beenden konnen. Ziel muss sein, konstant an einer
Verbesserung der Situation in diesen Landern zu arbeiten, wéhrend wir
gleichzeitig die retten, die wir retten konnen. Wie Frau Merkel dargelegt hat,
wird die Krise um die Fliichtlinge teilweise durch wirtschaftliche Interessen
von Menschenhidndlern verschirft. Dieses Treiben muss beendet werden.
Ich mochte aber betonen: Wenn es uns gelingt, die Konflikte zu verrin-
gern, die diese Krisen tiberhaupt erst verursachen, dann ist das die effektivste
Art und Weise, Leben zu retten. In Syrien und im Nahen Osten kommt es
darauf an, die Kluft zu tiberbriicken, die derzeit zwischen Schiiten und Sun-
niten besteht. Vorhin haben wir tiber das Wesen des religiosen Glaubens ge-
sprochen — an diesem Beispiel erlebt man, wie innerhalb ein und derselben
Religion eine Feindseligkeit freigesetzt wird, die es historisch gar nicht gab,
die zynischerweise aber von Anfiihrern dafiir genutzt wurde, ihre eigenen
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Interessen voranzubringen. Losungsversuche fiir diese unterschwelligen
Konflikte sind das Wichtigste, was wir tun kdnnen.

Wir kénnen das nicht einfach allein von aufien 16sen. Die jungen Men-
schen und die fithrenden Personen in diesen Landern selbst werden genauso
daran arbeiten miissen. Es wird eine Partnerschaft sein, in der Lander wie
Deutschland oder die USA sich dafiir einsetzen, Hilfestellung zu geben und
die Verséhnung voranzubringen. Doch die betreffenden Lander und die
Menschen dort miissen erkennen, dass das Toéten im Zuge der konfessionel-
len Konflikte Leid und Elend auf allen Seiten erzeugt. Wir selbst miissen uns
daran erinnern, dass so etwas nicht nur den Nahen Osten oder den Islam
betrifft, denn auch auf dem europdischen Kontinent gab es innerhalb der
christlichen Religion iiber lange Zeit viele Konflikte. Das mag wohl mit der
Erbstinde zusammenhéngen und ich glaube, es gehort zu unserer Aufgabe,
einen Sinn fiir Empathie, Solidaritidt und Verséhnung zu férdern, und das
beginnt bei jedem und jeder Einzelnen von uns.

Aus der Au: Sierra Sims kommt aus Daughton Illinois, einer Vorstadt von
Chicago, sie unterrichtet Zwolf- und Dreizehnjdhrige in Gesellschaftskunde
und ist die Erste, die in diesem Fach einen afroamerikanischen Lehrplan ein-
gefiihrt hat. Sie hat schon als Kind davon getraumt, Lehrerin zu werden, und
ermutigt heute ihre Schiilerinnen und Schiiler, ihre Ziele und Traume zu ver-
folgen.

Sierra Sims: Ich unterrichte im Stadtteil South Side of Chicago in der siebten
und achten Klasse. Dabei habe ich erkannt, wie wichtig es ist, dass man tiber
gute und gut zugédngliche Bildung fiir alle Schiilerinnen und Schiiler verfiigt.
Ich habe auch erkannt, dass diese Bildung sehr viel damit zu tun hat, zu
welchen Biirgern unsere Schiiler heranwachsen.

Zu welchen Schritten wiirden Sie sowohl Schiilerinnen und Schiilern als
auch Lehrkraften raten, um das Leistungsgefille auszugleichen und vor Ort
und in der Welt mehr Moglichkeiten fiir Teilhabe zu schaffen?

Obama: Das ist eine sehr gute Frage. Zunéchst einmal mein Kompliment da-
fiir, dass Sie Lehrerin sind.

Sims: Danke.

Obama: Ich kann mir keine wichtigere Aufgabe vorstellen, als zu unterrich-
ten. Manchmal bekommen Lehrer und Lehrerinnen nicht genug Anerken-
nung, sie werden nicht angemessen bezahlt und nicht angemessen geachtet.
Aber ihr Anteil daran, die Denkwelt junger Menschen zu 6ffnen, ist beacht-
lich. Bleiben Sie dabei! Lassen Sie sich nicht entmutigen!

Die deutschen Bildungssysteme unterscheiden sich deutlich von den US-
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amerikanischen. Ich kann am besten tiber die Entwicklungen in den Vereinig-
ten Staaten sprechen. Wir verfiigen {iber hervorragende Schulen und Lehr-
krifte; wir haben wunderbare, weltweit renommierte Universitiaten. Es
stimmt jedoch, dass Schulen in Gemeinden wie South Side of Chicago, auf
dem Land und in innerstiadtischen Gemeinden oft unterfinanziert sind. Die
Schiilerinnen und Schiiler benétigen zusitzliche Hilfe, weil sie aus armen
Verhéltnissen kommen und Bildung zu Hause nicht grof§ geschrieben wird.
Aber sie bekommen diese zusitzliche Hilfe nicht. Daraus ergibt sich, was Sie
erlebt haben, dass einige junge Menschen sehr schnell im Bildungssystem
untergehen, wahrend andere gut zurechtkommen. Das ist das erwéhnte Leis-
tungsgefélle. Die gute Nachricht lautet: Wir wissen, wie man dieses Gefalle
ausgleicht. Wenn man in frithkindliche Bildung investiert, um einige der
Nachteile zu beheben, die arme Kinder zu Beginn ihres Lebens haben, spre-
chen sie sofort darauf an und verbessern ihre Leistung unmittelbar. Wenn
man in kleine Klassen und individuellere Betreuung investiert, konnen arme
Kinder den Anschluss bekommen. Wenn man ein Umfeld mit hohen Stan-
dards und Erwartungen schafft und jungen Lehrkrédften Mentoren zur Seite
stellt, die mit ihnen die kreativsten Wege erarbeiten, um Schiilerinnen und
Schiiler zu motivieren und zu begeistern, kann man etwas bewegen. Wir wis-
sen, was zu tun ist.

Das Problem war in der Vergangenheit — zumindest in den USA - der
fehlende politische Willen. Ich glaube, wohlhabende Eltern und Gemeinden
haben manchmal die Einstellung: Wenn es bei unseren Kindern gut lduft, ist
es nicht unser Problem, dass es bei Kindern anderer Leute schlecht lduft. Kein
Land aber wird erfolgreich sein, wenn die Halfte oder ein Viertel seiner Kin-
der ungebildet ist und am Rand steht. Wir miissen alle als unsere Kinder
betrachten. Wenn Malia und Sasha gut zurechtkommen, aber die Mehrheit
der Gleichaltrigen nicht, wird das letztlich ihre Leben beeintrdchtigen. Kinder
ohne Chancen geraten leichter mit dem Gesetz in Konflikt, lassen sich leichter
auf Kriminelles ein, sind anfélliger fiir extremistische Ideologien, zahlen kei-
ne Steuern. Die Lebensqualitét fiir alle wird allméhlich schlechter. Das Gute
ist, dass wir wissen, was wir zu tun haben. Das Schlechte ist, dass wir nicht
alle von der Notwendigkeit dranzubleiben tiberzeugt haben. Das zu tun wird
einiges an Arbeit erfordern.

Merkel: Obwohl sich unsere Bildungssysteme sicherlich sehr unterscheiden,
haben auch wir in Deutschland noch viel zu tun. Wir haben auch Kinder, die
aus Familien kommen, in denen die Eltern keine Arbeit haben. Das droht,
sich von Generation zu Generation fortzusetzen. Ich glaube, das Wichtigste
ist, ganz friih anzufangen. Wir haben inzwischen den Rechtsanspruch auf
einen Kita-Platz. Aber es ist noch nicht alles ideal. Wir miissen mehr Erzieher
haben und auch noch mehr Plitze. Gerade diese Kinder, die von zu Hause
nicht so viel mitbekommen kénnen, miissen von Anfang an die Moglichkeit
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haben, mit anderen zusammen zu sein. Barack Obama hat es gesagt: Wir
wissen, was wir tun miissen. Wir miissen immer wieder dafiir werben, dass
auch die, die diese Probleme nicht so sehen, die selbst genug Geld, Fahig-
keiten und Arbeit haben, letztlich nur in einer friedlichen Gesellschaft leben
konnen, wenn es allen besser geht. Wir kénnen uns nicht teilen in der Gesell-
schaft; und das ist es, was wir mit inklusivem Wachstum meinen. Das miissen
wir verstehen und da miissen wir investieren.

Bedford-Strohm: Die néchste Frage kommt von Benedikt Wichtlhuber. Bene-
dikt Wichtlhuber ist 21 Jahre alt, studiert Computer Science an der Univer-
sitdit Mannheim, engagiert sich in der Studentenvertretung und wird in Illi-
nois studieren an der North-Eastern University in Chicago.

Benedikt Wichtlhuber: Mich beschéftigt der Einsatz von Drohnen im Krieg.
In Threr Amtszeit, Herr Priasident, Frau Bundeskanzlerin, hat diese Techno-
logie einen neuen Aufschwung bekommen. Zwischen 2009 und 2015 starben
etwa 2.600 Terroristen durch Drohnen. Gleichzeitig starben aber auch bis zu
116 Zivilisten, manche Quellen sprechen sogar von bis zu 900 Toten. Wie
gehen Sie als Mensch und Friedensnobelpreistrédger mit diesen ungewollten
Opfern um?

Obama: Eine der grofiten Herausforderungen als Président der Vereinigten
Staaten — ich denke, das trifft auch fiir die deutsche Bundeskanzlerin und die
Regierenden vieler Lander zu — lautet: Wie schiitzt man sein Land und seine
Biirgerinnen und Biirger vor den Geschehnissen, die wir gerade in Manches-
ter vor ein paar Tagen erlebt haben oder vor den Dingen, die wir in Berlin,
Paris oder Nizza erlebt haben? Wie schiitzt man so, dass es mit den eigenen
Werten und Idealen vereinbar ist? Wenn wir uns selbst herabwiirdigen, in-
dem wir genauso primitiv und Menschenleben verachtend denken wie die,
die wir bekdmpfen, verlieren wir uns selbst. Das ist nicht immer leicht, denn
die Schlacht gegen terroristische und extremistische Ideologien ist kein
Kampf zwischen zwei Staaten. Es geht um Einzelpersonen, die in Gemein-
schaften leben, um Menschen, die im Schatten agieren.

Ich habe wihrend meiner Prasidentschaft versucht, eine Rechtsstruktur
und ein Gefiige zu schaffen, das mit unseren Werten im Einklang ist, mit
dem Gesetz, unseren Prinzipien und unserer Menschlichkeit, das aber auch
unnachgiebig diejenigen bekampft, die unschuldige Menschen téten. Ich
weif definitiv von Féllen, in denen Mafinahmen, die ich ergriffen habe, zu
zivilen Opfern fiithren konnten, oft infolge eines Irrtums. Ich kann aber auch
sagen, dass wir in der Lage waren, ein System zu errichten, in dem es Schutz-
mafinahmen gab. Wenn wir eine terroristische Vereinigung verfolgten, muss-
te eine nahezu absolute Gewissheit dariiber bestehen, was das Ziel war, dass
es keine andere Moglichkeit gab, es zu erfassen, und dass keine Gefahr fiir
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zivile Opfer bestand. Die Systeme, die eingesetzt wurden, fiihrten dazu, dass
die Zahl der tragischen zivilen Opfer ganz erheblich reduziert wurde. Den
Menschen, denen dieses Thema Sorgen macht, méchte ich sagen, dass der
Einsatz von Drohnen gegeniiber anderen Kampfmethoden tiblicherweise we-
niger zivile Opfer mit sich bringt und in der Regel zielgenauer ist als der
Abschuss einer Langstreckenrakete von einem Schiff oder ein Raketen-
abschuss mit dem Flugzeug. Die Drohnen an sich sind nicht das Problem,
sondern der Krieg. Krieg ist immer tragisch. Ich glaube, die Gefahr bei den
Drohnen ist nicht, dass sie brutaler sind als andere Waffen. Das Gefihrliche
an Drohnen ist, dass die Befehlshaber selbstgefillig und gleichgtiltig sein
koénnen, weil sie vom Schauplatz des Kriegs entfernt sein konnen. Méglicher-
weise fangen sie an, dies als Videospiel zu empfinden und auszublenden,
dass echte Menschen auf dem Boden betroffen sind. Das habe ich in meiner
Regierungszeit bestindig zu bekdmpfen versucht, um uns daran zu erinnern,
dass wir Dinge in einer Art und Weise tun mdiissen, die nicht unsere eigene
Menschlichkeit herabsetzt. Wir miissen anerkennen: Auch wenn wir das
Recht haben, eine gemeinsame Mafinahme zu ergreifen und eine terroristi-
sche Organisation zu beschiefien, ist das immer noch etwas, was wir mit uns
herumtragen miissen. Ich mochte die Menschen, die dies kritisieren, warnen
und sie daran erinnern, dass es um Gruppen geht, die nur zu gern jetzt in
dieser Veranstaltung eine Bombe hochgehen lassen wiirden. Wir sollten nicht
zu selbstgefillig sein und erkennen, dass es notwendig ist, diese Gruppen zu
bekampfen. Hoffentlich wird daraus auf lange Sicht ein Kampf der Ideen und
nicht nur ein Kampf der Waffen, damit immer weniger junge Menschen tiber-
zeugt werden konnen, sich mit Organisationen wie ISIS einzulassen.

Ich wollte Sie und Ihre Mitschiilerinnen und Mitschiiler, meine Tochter
und Menschen {iiberall auf der Welt vor sinnloser Gewalt beschiitzen. Wir
miissen sicherstellen, dass wir das auf eine Weise tun, die langfristig nicht
zu noch mehr Gewalt animiert.

Merkel: Wir stehen vor der Aufgabe, dass wir es mit Gegnern zu tun haben,
die unsere Art zu leben zerstéren wollen. Was im Kalten Krieg funktioniert
hat, die Abschreckung — schlimm genug -, die aber im Grunde manchen
Krieg verhindert hat, weil beide Seiten am Leben gehangen haben, das haben
wir bei terroristischen Gruppen nicht. Diese sind bereit, ihr eigenes Leben zu
opfern, um das Leben anderer zu zerstdren, wie wir jetzt in Manchester gese-
hen haben. Auch wenn es neue Mdglichkeiten wie Drohnen gibt, diirfen wir
nicht vergessen, dass Krieg, militirische Auseinandersetzung, immer das
letzte Mittel sein muss. Alles andere muss vorher versucht werden. Krieg
bleibt immer Krieg.

Die Gefahren, die Sie auch sehen, sind Anonymitit und verantwortungs-
lose Nutzung. Deshalb sind die Werte, die uns leiten, die Barack Obama auch
genannt hat, umso wichtiger. Es darf nicht irgendjemand irgendetwas ent-
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scheiden, weil es ja sonst keiner sieht, sondern es muss noch mehr aufgepasst,
diskutiert und eine neue Institution eingerichtet werden. Ist das notwendig?
Ist das verantwortbar? Wie kann ich das rechtfertigen? Sich diesen Fragen zu
stellen, ist ganz wichtig, egal wie die technischen Méglichkeiten sind. Unsere
Werte, nach denen wir auch schwierigste Entscheidungen treffen — gegen
andere Menschen militarisch vorzugehen ist immer eine schwierige Entschei-
dung — miissen uns weiter und vielleicht noch stérker leiten als zuvor.

Aus der Au: Die letzte Frage kommt von Imani Abernathy aus Chicago. Sie
ist Sangerin und Musikerin. Sie ist iiberzeugt davon, dass man, um eine gute
Biirgerin zu sein, wissen muss, was in der Welt vor sich geht. Sie versucht,
selbst einen Beitrag zu leisten, und das heifst, mache einen Unterschied, wo
auch immer du kannst. Das macht sie nun auch hier.

Imani Abernathy: Wie Sie gehort haben, bin ich Kiinstlerin und habe jeden
Tag mit Kunst zu tun. Mir ist aufgefallen, dass bei Kiinstlerinnen und K{inst-
lern kein ausgewogenes Verhiltnis darin besteht, Kiinstlerin zu sein und Ak-
tivistin zu sein. Ich spiire, dass es wichtig ist, beides zu sein, denn Kiinstlerin-
nen und Kiinstler machen Meinungen sichtbar. Ich spiire auch, dass es
wichtig ist, eine andere Sichtweise einzubringen. Wie sollten Kiinstlerinnen
und Kiinstler Threr Ansicht nach die Kluft zwischen dem Dasein als Kiinstler
und dem als Aktivist und engagiertem Biirger verringern?

Obama: Lassen Sie mich zundchst einmal sagen, dass Sie absolut Recht ha-
ben. Grofie Kunst regt das Mitgefiihl der Menschen an. Sie hilft uns, tiber
unsere eigenen begrenzten Leben hinauszugehen und die Welt um uns he-
rum zu sehen. Dies beeinflusst unsere Kultur und unsere Politik wirklich
stark. Kiinstlerinnen und Kiinstler haben unserem offentlichen Leben also
sehr viel zu geben. Ich mochte einfach nur betonen, wie beeindruckt ich von
den jungen Menschen hier auf dem Podium bin. Sie sind gute Beispiele fiir
die jungen Leute, die ich an Orten tiberall auf der Welt treffe, an die ich kom-
me. Die heranwachsende Generation ist meiner Meinung nach genauso klug,
anspruchsvoll, tolerant und umsichtig wie alle fritheren Generationen. Ich
habe die Hoffnung, dass sich diese Generation einmischt, ob als Kiinstler
oder Kiinstlerin, als Geschiaftsmann oder Facharbeiterin. Ich finde es unwich-
tig, welch eine Arbeit Sie tun. Wenn wir die Probleme 16sen werden, iiber die
wir hier heute geredet haben, und Sie die Gelegenheiten nutzen, die sich
Ihnen bieten, miissen die Menschen einbezogen werden. Sie miissen mit-
machen. Ich habe vorhin erwdhnt, dass die Menschen, die in den USA ge-
kampft haben, die den langen Marsch zur Freiheit gingen und die Biirger-
rechtsbewegung anfiihrten, so alt waren wie Sie — und jiinger. Es waren
nicht die Fiinfzigjahrigen, nicht die Siebzigjahrigen. Martin Luther King jr.
war noch keine vierzig Jahre alt, als man ihn ermordete. Er hat den gréfiten

198



Engagiert Demokratie gestalten

Teil seiner Arbeit mit Ende Zwanzig, Anfang Dreiflig getan. Und nattirlich
Jesus Christus, er war nur eine kurze Zeit hier, aber er veranderte die Welt.

Was kénnen Sie in Threm Alter zuwege bringen, wenn Sie bereit sind, die
Last der Verantwortung auf sich zu nehmen. Wenn Sie bereit sind, informiert
zu sein, zu wihlen, an Thren Hochschulen aktiv zu sein, sich einzumischen,
sei es beim Thema Klimawandel oder Fliichtlinge oder Armutsbekdmpfung.
Wie Frau Merkel gesagt hat, werden Sie mit diesen tagaus, tagein geleisteten
Beitrdgen nicht iiber Nacht die Welt verdandern. Doch jeder Schritt, den Sie
tun, macht die Welt besser — jedes Leben, auf das Sie positiv einwirken, jedes
Mal, wenn Sie die Stimme gegen Intoleranz erheben, jedes Mal, wenn Sie
jemandem klar machen, wie wichtig es ist, zur Wahl zu gehen, jedes Mal,
wenn Sie sich einem Kind zuwenden und ihm Mut machen. So konnen
Kiinstler und Kiinstlerinnen etwas bewegen. Wenn Sie Unternehmerin wer-
den mochten oder Seelsorger, egal, welchen beruflichen Weg Sie auch wihlen
wollen, dass Sie sich einbringen und einmischen wird entscheidend sein, um
die aktuellen Probleme zu losen.

Merkel: Sehen Sie, Sie sind Sdngerin und das ist etwas, was ich zum Beispiel
tiberhaupt nicht sein konnte. Ich finde es wunderbar, dass der Herrgott uns
so geschaffen hat, dass wir unterschiedliche Dinge tun. Wenn Sie singen und
das machen, was Sie am besten kénnen, dann helfen Sie anderen, etwas zu
tun, was diese wieder am besten kénnen. Sie tragen viel dazu bei, anderen
Mut zu machen. Ich finde es schon, dass wir so unterschiedlich geworden
sind — der eine kann Politik machen, der andere kann singen, der dritte zeich-
nen. Ohne Kunst wire unsere Gesellschaft nicht lebendig. Seien Sie stolz!

Bedford-Strohm: Danke den jungen Leuten fiir diese spannenden, heraus-
fordernden und interessanten Fragen. Nun ist noch Zeit fiir eine Schlussfrage
an Sie beide.

Frau Bundeskanzlerin, ich bin ja auch Landesbischof von Bayern. Dort,
auf dem Nockherberg, gibt es immer den Starkbieranstich. Dabei werden
Politiker parodiert. Vor einigen Jahren wurden Sie zusammen mit Sigmar
Gabriel parodiert. Zunédchst wurde die bayerische, gentissliche Lebensart be-
schrieben und dann mussten Sie im Duett singen: Wir wiren so gern hinter-
waldlerisch modern, aber nein, aber nein, wir miissen evangelisch sein! Fiih-
len Sie sich damit zutreffend wiedergegeben?

Merkel: Ich habe mich auf dem Nockherberg schon manchmal zutreffend
wiedergegeben gefiihlt, aber mit dem Lied fiihle ich mich tiberhaupt nicht
zutreffend wiedergegeben. Das kénnen vielleicht nur die singen, die mehr-
heitlich katholisch sind. Sie sollten einmal nach Franken gehen. In Franken ist
vollig klar: Man darf, man kann evangelisch und fréhlich sein und muss zu
nichts gezwungen werden, genauso wie wir uns freuen, dass andere katho-
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lisch sind. Das macht Deutschland aus, und das macht die Okumene aus. Ich
vermute, Luther wiirde sich, sidhe er die katholische Kirche heute, auch fiir
Okumene aussprechen.

Bedford-Strohm: Herr Président, es gibt in den USA eine Late-Night-Show
mit Stephen Colbert. Die Amerikaner kennen diese satirische Late-Night-
Show. Dort haben Sie sich vor einiger Zeit, manche hier in Deutschland haben
das auch mitbekommen, einem Bewerbungstraining unterzogen. Sie sind in
die Late-Night-Show gegangen und Stephen Colbert hat verschiedene Fahig-
keiten bei Thnen abgefragt. Sie haben antworten miissen, um zu sehen, wofiir
Sie qualifiziert sind. Sie haben dann noch gesagt, es sei nicht einfach, wenn
jetzt die Prasidentschaft zu Ende gehe, mit 55 noch einen neuen Job zu be-
kommen. Mich interessiert: Haben Sie im Moment irgendeine Bewerbung
laufen?

Obama: Lassen Sie es mich wissen, wenn Sie irgendetwas finden, was geeig-
net wire. Aber in der Zwischenzeit werde ich mich unter anderem darauf
konzentrieren, die prisidiale Stiftung voranzubringen. Uber die nichsten
Jahre wird es mein Fokus sein, ein Netzwerk zu schaffen, damit wir die
néchste Generation der politischen und gesellschaftlichen Fiihrer und Fiih-
rerinnen ausbilden, damit junge Menschen so groflartige Dinge tun kénnen,
wie sie das hier tun, dass Menschen {iber Grenzen hinweg zusammenkom-
men konnen, um ihnen die Fertigkeiten und Werkzeuge an die Hand zu ge-
ben, damit sie in der Zukunft weiteren Wandel voranbringen kénnen. Ich bin
sehr optimistisch. Wenn wir junge Menschen wie hier auf der Bithne und im
Publikum sehen, so ist es nun meine Aufgabe, ein guter Trainer fiir sie zu
sein. Die Menschen auszubilden, die wirklich neue Pfade beschreiten, damit
wir die Welt friedlich und wohlhabend machen kénnen, damit unsere Kinder
auch alle Chancen haben.

Auflerdem werde ich versuchen, weiterhin fiir Michelle ein guter Ehe-
mann zu sein. Und das ist eine Vollzeitbeschaftigung.

Bedford-Strohm: Vielen Dank, Barack Obama und Angela Merkel! Ich denke,
wir haben spannende eineinhalb Stunden hier verbracht.

Aus der Au: Mir bleibt die undankbare Aufgabe zu sagen: »Jetzt ist Schluss!«
und die dankbare Aufgabe, ganz herzlichen Dank zu sagen. Filiz, Sierra, Be-
nedikt und Imani, danke fiir eure Fragen und euer Engagement. Frau Bun-
deskanzlerin Merkel, herzlichen Dank, dass Sie da waren. Herr Prasident
Obama, ganz herzlichen Dank fiirs Hiersein. Vielen Dank.
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Hat die Vielfalt der Religionen im Nahen Osten eine Zukunft?

Vortrage und Gesprach! am Donnerstag, 25. Mai 2017, Franzdsische
Friedrichstadtkirche

Bishop Angaelos, General Bishop of the Coptic Orthodox Church in the United
Kingdom, Stevenage/GroBbritannien

Prof. Dr. Dr. h.c. Heiner Bielefeldt, ehemaliger Sonderberichterstatter fiir
Religionsfreiheit der Vereinten Nationen, Erlangen

Dr. h.c. Cornelia Fillkrug-Weitzel, Prasidentin von Brot fiir die Welt -
Evangelischer Entwicklungsdienst, Berlin

Moderation:
Dr. Silke Lechner, stellvertretende Leiterin des Arbeitsstabs Friedensverant-
wortung der Religionen im Auswartigen Amt, Berlin

Vortrag von Bishop Angaelos

I greet you all in the name of the Triune God — Father, Son, and Holy Spirit —
acknowledging His birth, confessing His death, and proclaiming His glorious
Resurrection. Christ is risen!

It is wonderful to be here. I will begin with a passage from the Second
Epistle to the Corinthians: »We are hard-pressed on every side, yet not
crushed; we are perplexed, but not in despair; persecuted, but not forsaken;
struck down, but not destroyed« (2 Corinthians 4:8). This is the daily witness
of Christians in the Middle East. It is a deeply complex situation which en-
compasses geopolitics, religious conflict, and minorities. I could speak to you
in a very triumphalist way, but nothing is more irritating than a triumphalist
Christian. Being fatalistic would be equally wrong, because our Christian
faith hinges upon hope, even during the darkest times.

We need to find a balance. That means understanding the Cross as a step-
ping stone towards the Resurrection, and the Resurrection as a product of the
Cross. People live that faith in their own way across the world, and Christians
in the Middle East have no problem living as citizens, remembering the
words of our Lord in Matthew 22 to »render to Caesar what is Caesar’s and
God what is God’s.« But they are deprived of that equal citizenship. Thirty
years ago, the proportion of Christians in the Middle East was 25 percent.

! Fiir den Abdruck erstellte Bearbeitung der Transkription des Tonmitschnitts der Ver-
anstaltung.
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Now, it is five percent, and four percent of those are in Egypt. So the one
percent is dispersed across the rest of the Middle East; yet they remain resi-
lient.

For Christians, until recently, the situation had begun to improve slightly.
That ended suddenly with the bombings of the Church of Saint Peter in Cairo,
the Cathedral in Alexandria on Palm Sunday, and in the city of Tanta. Despite
this, the Church continues to advocate for others, because religious freedom
is not merely enshrined in international statutes, but ultimately granted by
God Himself. As Christians, we must stand for every person’s freedom to
believe or not believe. If God gives us the right to reject Him, who are we to
impose Him on others? Equally, we must stand for those, Christians or other-
wise, who are deprived of the right to worship Him. When God created us in
His image, He gave us reason, choice, and freedom. We were given the right
to live with dignity, in the image and likeness of God, not merely to exist as a
second class citizen, or in dhimmi? status. It is not just about provision, but
prosperity; not protection, but safety; not survival, but dignity. Whether peo-
ple are dying or not should not be our benchmark. Faith is our foundation as
Christians. It determines how Christians live every day, also in the Middle
East. They are diligent, resilient, a source of hope and light, reconciliation and
peace; but they are under immense pressure.

We heard about the Bahd’i community from our previous speaker. I work
very closely with the Baha’i community in the UK because I cannot possibly
speak for the religious freedom of Christians alone while another community
is suffering.

There is a wonderful monument to innocent victims in England, outside
Westminster Abbey. Inscribed around its perimeter is: »Is it nothing to you all
you who pass by?« We have been »passing by« the Middle East for decades.
The systematic and sometimes systemic persecution of Christians has not
really affected us. Now however, social media and the influx of people fleeing
conflict make us feel a need to act, because we are affected locally and imme-
diately.

If we consider ourselves children of God, we must be His children at all
times. In Exodus 3:7 we read, »I have surely seen the oppression of My people
[...] and know their sorrow. So I have come to deliver them [...] and bring
them from that land.« We must then follow in His footsteps, in what He saw
as His mission. Isaiah 61:1 reads: »The Spirit of the Lord God is upon Me,
because He has anointed Me to preach the gospel to the poor; He has sent
me to heal the broken-hearted, to proclaim liberty to the captives and recov-
ery of sight to the blind, to set at liberty those who are oppressed.« Now if we
can tick any of those boxes, that is good, but we must strive to accomplish
them all. I have seen the direct effects of persecution and injustice in Egypt, in

2 Non-Muslim (editor’s note).
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camps on the Greek-Macedonian border, in Erbil, Beirut, and in Jordan.
Christians who escape war-torn regions are not finding safety in camps,
where they still often face the same victimization from which they fled.

As Christians, we should never seek to offend, but we must also never shy
away from speaking the truth, and speak for those who have no voice. In
Egypt in August of 2013, we had 100 of our places of worship attacked over
a 48-hour period, and yet there was not a single act of retaliation! Not one
person, not one church, and not one community reacted violently. Why? 1
always joke and say there was no memo from central office instructing people
not to act, they just lived as Christians. When local Muslims came out to
protect churches, the Christians pleaded with them to go home because
churches could be rebuilt, but their lives were too precious.

His Grace the Archbishop of Canterbury spoke this morning about the
Coventry Cross, and I am blessed and proud to wear one daily. What hap-
pened in Coventry Cathedral and what happened in Egypt in August 2013
were exactly the same; Christians being Christians, strong, resilient, and gra-
cious. In Libya, 21 men from poor families were slain mercilessly. Who were
the real victims in that situation? Who demonstrated power, and who lived
truth? Was it those 21 men kneeling with their heads raised high, proclaiming
the name of their Lord graciously? Or was it the men with big knives who
covered their faces from view? That, my friends, is Christian witness! That is
martyrdom. That is what our churches have been built on. We are the broken
body of Christ; yet we are here today because of men and women who, for the
past 2000 years, have stood for that truth, lived it, proclaimed it and even died
for it. We continue to walk in their footsteps, and in doing so we must always
forgive.

Saint Isaac the Syrian says something wonderful: »Do not foster hatred for
a sinner, for we are all guilty. Hate his sin, pray for him so that you may be
made like Christ.« We pray for our persecutors. We pray that their eyes are
opened, and I do not mean to be condescending. I mean that anyone who
does not see the sanctity of the life before him or her, needs his or her eyes
opened to see that this other person is a fellow in creation, created and loved
by the one God Who created us all.

In closing, I want to say that we must look for opportunities to witness for
those most vulnerable. Christianity is about victory in apparent defeat, the
power of martyrdom, and our message to those who bear the brunt of perse-
cution. In their witness we have seen their message to us, that they are not
broken. What is our message to them? It is »We give thanks to God always for
you all, making mention of you in our prayers, remembering without ceasing
your work of faith, your labour of love« (1 Thessalonians 1:2). Thank you.
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Vortrag von und Gespréach mit Heiner Bielefeldt

Religionsfreiheit ist ein Menschenrecht. So heifit die Veranstaltung und das
ist schon eine starke, auch eine klare Botschaft. Religionsfreiheit ist mehr als
Toleranz, das wird manchmal verwechselt. Aber Religionsfreiheit heif$t: Men-
schen sollen nicht darum betteln miissen, ein bisschen Platz am Rand der
Gesellschaft zu finden. Es geht um ein Menschenrecht, ein international ver-
brieftes, in der UNO. Wir wissen, die UNO ist im Moment sehr schwach.
Aber sie steht immer noch fiir die internationale Gemeinschaft. Das haben
wir garantiert. Es ist ein gleiches Recht fiir alle Menschen auf Augenhohe,
fiir Minderheiten und Mehrheiten, fiir Fromme unterschiedlicher Religionen,
aber auch nicht so Fromme. Freiheit fiir Individuen, Freiheit fiir Gemein-
schaften, Freiheit, auch o6ffentlich Flagge zu zeigen, offentlich sichtbar zu
sein, Zeugnis abzulegen, die Freiheit, sich abzukehren, den Glauben zu wech-
seln, und zwar in alle Richtungen. Einen Partner zu heiraten, der vielleicht
einer anderen Religionsgemeinschaft angehort — oder gar keiner. Kritik zu
tiben. Religionsfreiheit ist nicht nur ein Recht der Frommen, auch ein Recht
von Skeptikerinnen und Konvertiten, also ein Freiheitsrecht im umfassenden
Sinn. Soweit steht es auf dem Papier, mit Brief und Siegel und der Autoritit
der internationalen Gemeinschaft. Aber dennoch, auch das wissen wir alle,
sieht die Realitdt anders aus, vor allem im Nahen Osten. Damit beschiftigen
wir uns ja hier heute, mit der Religionsfreiheit im Nahen Osten. Ich will nur
einen Satz vorweg sagen: Die Lage der Religionsfreiheit hat sich auch aufSer-
halb des Nahen Ostens zum Teil dramatisch verschlechtert. Russland: Zeu-
gen Jehovas in Russland. Die Situation in China und Vietnam findet wenig
Aufmerksamkeit bei uns. Aber auch bei uns in Europa gibt es neue Ver-
hartungen und Verengungen.

Aber die grofiten Dramen der Religionsfreiheit oder der Verletzung der
Religionsfreiheit finden derzeit im Nahen Osten statt. Wer ist davon betrof-
fen? Es sind viele betroffen. Wir haben einen koptischen Bischof unter uns auf
dem Podium, der insbesondere Christen aus Agypten im Blick hat. Christ-
liche Minderheiten gehéren zu den Hauptbetroffenen. In Agypten hat es in
den letzten Jahren immer wieder furchtbare Anschldge in Kirchen gegeben,
durch die Dutzende Menschen zerstiickelt worden sind. Es hat iibrigens
schon vor zehn Jahren Anschlédge auf koptische Kirchen gegeben, nur hat sich
damals kaum jemand dafiir interessiert.

In Mossul, das wissen Sie alle, waren, als der IS, der sogenannte Isla-
mische Staat, die Stadt eroberte, im Vorfeld schon einige Héuser mit einem
N markiert worden, N fiir die Nazarener, fiir die Christen. N bedeutet: Hier
kann man richtig pliindern, hier kann man straflos Sachen in die Luft spren-
gen. Da wurden Menschen zum Abschuss preisgegeben. Es hat Totungen
gegeben, Zwangsbekehrungen, Entfithrungen, Erpressungen; Menschen sind
verkauft worden. Ich selbst habe in den Fliichtlingslagern in Jordanien und in
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der Bekaa-Ebene im Libanon christliche Fliichtlinge erlebt, die fiirchterliche
Geschichten erzahlt haben, beispielsweise dass junge Manner in Syrien einge-
sperrt und bei lebendigem Leib verbrannt worden sind. Wenn man das Elend
der Menschen in den Fliichtlingslagern sieht, wobei es eine Beschénigung der
Verhiltnisse ist, von Lagern zu reden, kann man das Gequatsche in Talk-
shows nicht ertragen, vor allem wenn es dann heifst: Ja, man habe Verstand-
nis, dass Menschen sich auf den Weg machen auf der Suche nach einem bes-
seren Leben. Da geht es nicht um besseres Leben. Dieser generdse Tonfall ist
wirklichkeitsfremd. Es sind nicht nur christliche Minderheiten; wo Christen
betroffen sind, trifft es auch Jesiden und Bahd'i.

Die Jesiden sind eine kleine religiose Minderheit, die geradezu historisch
bedroht ist, weil ihre zentralen Siedlungsgebiete in einer Kriegszone liegen
und die Jesiden vertrieben worden sind. Man weif$ gar nicht, wie es mit die-
ser Religionsgemeinschaft weitergehen wird. Die Manner sind getotet wor-
den, Frauen auf Mérkten preisgegeben und Méadchen als Sexsklavinnen fiir
Soldaten des IS. Betroffen sind auch die Baha’i, die im Iran seit jeher stark
verfolgt werden. Auch im Jemen wird es derzeit schlimmer fiir die Bah&'i.
Auch dort haben wir eine ganz neue Verfolgungswelle.

Wie wird es weitergehen kénnen? Vor wenigen Wochen hatte ich die Ge-
legenheit, mit Parlamentariern aus Bagdad im Irak zu sprechen. Mossul ist
grofenteils zuriickerobert worden. Aber was macht man jetzt? Werden Men-
schen, werden Christen sich wieder ansiedeln konnen in den Dorfern, in de-
nen der IS sein Schreckensregime hat? Die Parlamentarier sprachen davon,
dass sie gerade erst begonnen haben, die Gesellschaft von den Triimmern des
Saddam-Hussein-Regimes zu befreien. Das nennt man De-Baathifizierung?
oder Ent-Baathifizierung, das klingt wie Entnazifizierung. Kaum ist diese
Aufgabe in Angriff genommen, geht es um die Ent-Daeshifizierung*. Da weifs
man noch gar nicht, wie das funktionieren soll.

Wie wird das Zusammenleben neu organisiert? Wie wird verlorenes Ver-
trauen wieder hergestellt werden kénnen? Durch die Traumatisierung ganzer
Bevolkerungsgruppen wird das Generationen dauern. Die bange Frage, die
sich vielen stellt, die sich uns aufdréngt ist, ob es in Zukunft einen Pluralis-
mus in der Region geben wird. Es gibt Krifte, die offenbar darauf abzielen,
nicht nur die Zukunft fiir religiose Minderheiten zu verbauen, sondern auch
die Spuren der Vergangenheit, die zum Teil Jahrtausende zurtickreichen, zu
tilgen. Wie wird das gehen, dem entgegenzuwirken?

3 De-Baathifizierung meint die Ahndung der Verbrechen des Regimes von Saddam
Hussein, ein Programm der Entfernung seiner einstigen Parteigédnger, der Baath-Partei,
sowie wichtige Aspekte bei der Schaffung demokratischer Grundlagen (Anm. d. Hrsg.).
4 Daesh (da-esch) ergibt sich aus den jeweils ersten Buchstaben der arabischen Entspre-
chung von »der Islamische Staat im Irak und der Levante« und hat eine stark abwerten-
de Bedeutung durch ein dhnlich klingendes arabisches Wort, das Fanatiker, jemand, der
anderen seinen Willen aufzwingt oder Zwietracht sit, bedeutet (Anm. d. Hrsg.).
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Hauptvortrage

Gewalt, Terror und Verletzung der Religionsfreiheit im Nahen Osten tref-
fen nicht nur die nicht-muslimischen Minderheiten, sondern auch die Musli-
me selbst. Schiiten erleben im Moment eine neue Welle der Verfolgung in
vielen Teilen der Welt. Also die Situation schiitischer Minderheiten wird
schwierig, manchmal sogar die schiitischer Mehrheiten. Bahrain ist ein Land,
das eigentlich eine schiitische Mehrheit kennt. Aber die Regierung ist mit
Saudi-Arabien verbunden und stramm sunnitisch. Einer der letzten konkre-
ten Fille, die ich als Sonderberichterstatter zu bearbeiten hatte, war ein schi-
itischer Scheich, der verhaftet worden war. An einem Sonntagmorgen ruft
mich der Bruder an und sagt: Wahrscheinlich wird mein Bruder gerade im
Moment gefoltert. Es trifft auch Muslime: Sunniten gegen Schiiten. Schiiten
gegen Sunniten. Und diejenigen, die kritisch denken, die nicht mitmachen
wollen, die sich den Gewaltneigungen und Gewaltrechtfertigungen in den
Weg stellen und Fragen aufwerfen.

Was sind die Ursachen? Nattirlich ist eine der Ursachen religiose Engher-
zigkeit, religioser Fanatismus oder religiéser Fundamentalismus, das heifst
vor allem islamischer, eine fundamentalistische Interpretation des Islams,
die offenbar an Einfluss zunimmt. Davon kann man nicht abstrahieren. Das
hat wirklich mit Religion zu tun. Nicht nur die Opfer sind durch religitse
Mitgliedschaft markiert. Auch die Ursachen haben, jedenfalls zum Teil, mit
Religion zu tun. Chaos und Gewaltneigung aus religiosen Differenzen ab-
zuleiten, greift zu kurz. Wir miissen das Bild ergdnzen, auch durch politische
Ursachen. Korruption als tdgliche Erfahrung ist beispielsweise einer der
Hauptgriinde fiir Menschenrechtsverletzungen; Korruption zerstort Vertrau-
en. Wo Staaten durch und durch korrupt sind, haben Menschen kein Vertrau-
en in Offentliche Institutionen. Ohne dieses gibt es keine Institutionen, die
den Namen »6ffentlich« verdienen. Ohne 6ffentliche Institutionen gibt es kei-
ne offentliche Debatte. Aber Menschen miissen ihr Uberleben organisieren
und sind auf ihre eigenen Netzwerke angewiesen; manchmal werden sie
dann konfessionell definiert und dann kann das Leben eng werden, kliente-
listisch. Das schafft eine Mentalitdt von collective narrowness, kollektiver Eng-
herzigkeit, weil Vertrauen nur intern investiert werden kann.

Die Menschen leben in einer feindlichen Umwelt, die sie immer weniger
verstehen. In extremen Féllen kann das zu einer vélligen Fragmentierung der
Staatlichkeit fithren, zu politischer Hysterie oder Paranoia. Diese kann sich
dann mit religidser Apokalypse verbinden. Wo Menschen kein Vertrauen ha-
ben und ihre Lebenswelt durch Angst geprégt ist, konnen Hassbotschaften,
apokalyptische oder ddmonisierende Botschaften von Religionen ganz an-
ders Fuf$ fassen und ganze Milieus durchsetzen.

Wenn die Gewalt erst einmal um sich greift, dann herrscht das furchtbare
Gesetz, dass der Krieg den Krieg erndhrt. Da gibt es diejenigen, die im Krieg
Karriere machen konnen, beispielsweise durch Waffenlieferungen. Wir haben
gesehen, dass die Aufriistung der konservativ sunnitischen Golfstaaten als
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Religionsfreiheit ist Menschenrecht

Beitrag zum Frieden im Nahen Osten eine absurde Idee war. Wenn man tiber
Trump redet, darf man Putin nicht vergessen, der das kriegsverbrecherische
Assad-Regime nicht nur unterstiitzt, sondern sich an Kriegsverbrechen direkt
beteiligt.

Wir erleben den Mittleren Osten wiederum als ein Feld, in dem Stellver-
treterkriege stattfinden, die die Sache weiter komplizieren und das Klima
weiter vergiften. Das ist keine neue Erfahrung. Die Region leidet immer noch
unter den Triimmern des volkerrechtswidrigen Irakkriegs von George W.
Bush. Die Frage, die uns am meisten interessiert, ist: Wie geht es weiter? Da
zitiere ich einen katholischen Priester aus Jordanien, den ich 6fter erlebt habe
und der immer dasselbe sagt: »Wir Katholiken, wir sind keine Minderheit.«
Die Katholiken in Jordanien sind weniger als ein Prozent; als numerische
Aussage wahrgenommen, wére das absurd. Er meint: Wir wollen als Staats-
biirger und Staatsbiirgerinnen anerkannt sein; wir wollen mitmachen; wir
wollen aus der Minderheitennische raus. Das hort man héufig in der Region.
Also eine Antwort ist citizenship, gemeinsame Staatsbiirgerschaft, mit-
machen, politische Strukturen aufbauen, die verlasslich sind.

Diese Strukturen miissen mit Leben gefiillt werden. Deshalb gilt es, eine
Gespréachskultur aufzubauen, durch Entgiftung der Gesellschaft und Ver-
trauensbildung durch neue Gesprachsformate.

Am Ende erzihle ich Ihnen eine verriickte Geschichte. Irgendwo im Nor-
den Jordaniens habe ich eine katholische Gemeinde erlebt, deren Pfarrer mir
sagte: Nach dem Mittagessen gehe ich in die Schule. Was macht er in der
Schule? Die kath